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MIRIAMS TOCHTER

Jiidische feministische Theologie



EDITORIAL

. Die feministische Theologie sei antijudaistisch — das haben wir
in den letzten Jahren oft héren miissen. Diese Kritik, ja gerade
diese Kritik, hat geschmerzi, weil wir vieles davon nicht ein-
fach als eine willig aufgenommene Abwehrtaktik entlarven
konnten, sondern weil wir thr in einigem recht geben mussten.
Da kam auch Scham hinzu. Wie kénnen wir, die wir uns gegen-
ither Unrecht fiir sensibilisiert halten, es aufzudecken und zu
benennen suchen, wie kinnen wir gleichzeitig anderen, denen
Unrecht und Schlimmeres geschah, selbst Unrecht tun? Gerade
diesen blinden Fleck hitten wir nicht erwartet. Seither ist viel
iiber den Antijudaismus in der feministischen Theologie nach-
gedacht und geschrieben worden, und das ist wichtig und gut
so. Wir werden denn auch in der Mdrz-Nummer der FAMA
dieses Thema anzugehen versuchen. Aber hier, an dieser Stelle,
wollten wir das Wort abgeben und zwar an jene, denen es hier in
erster Linie gehort, den jiidischen Frauen selbst. Nicht damit
sie uns noch einmal sagen, was es zu erkennen gilt, wo uns anti-
judaistische Verzerrungen jiidischer Realitit und Tradition un-
terlaufen, auch nicht, dass sie uns um ihret- und unseretwillen
die Fehler korrigieren helfen, sondern damit sie sich uns ein
wenig zeigen, uns zu erfahren geben, was ihnen das Judentum
ist und wie fiir sie eine weibliche jiidische Identitiit aussieht.
Wir haben deshalb Marianne Wallach-Faller als Jiidin und Ve-
ronika Merz als eine Frau, die sich seit Jahren mit dem Juden-
tum beschdiftigt, gebeten, mit uns zusammen ein Heft zu konzi-
pieren. Darin soll zumindest ausschnittweise Platz finden, was
fiir eine jiidische feministische Theologie wichtig ist, und worin
ihre Schwerpunkte liegen.

Einen breiten Raum nimmt in dieser Nummer dabei die erste
umfassende Darstellung einer jiidischen feministischen Theo-
logie ein und zwar das neueste Buch von Judith Plaskow,
«Standing again at Sinai». (*) Judith Plaskow ist ausserordent-
liche Professorin fiir religiése Studien am Manhatten College.
Unter anderem ist sie Mitbegriinderin und zusammen mit E.
Schiissler Fiorenza Mitherausgeberin des «Journal of Feminist
Studies in Religion».

Beim Lesen der hier zusammengestellten Texte wird uns klar
werden, dass unser Bemiihen, wach zu werden und urisere Sin-
ne zu schérfen fiir Unrecht, das wir gleichsam unbeabsichtigt
nebenher begehen, das eine ist. Dass es aber ebenso wichtig ist,
dieses Kennenlernen nicht bloss zur Vermeidung von Fehlern

zu instrumentalisieren, sondern auch, um unsere Neugier an-
zufachen und unser Interesse an einer vielfdltigen und reichen
religiosen Tradition, die uns nur in einem sehr kleinen Teil be-
kannt und auch da vorab in einer verzerrenden christlichen
Optik des Uberwindens (AT-NT) und Erfiillens (Christus als
Messias) zugekommen jst. .
Der christlich-jiidische Dialog — auch unter Feministinnen — ist
schwer zu fithren, da er nie unbefangen sein kann und immer
Gefahr liuft, an Wunden zu riihren, die doch irgendwann ein-
mal sollten heilen konnen. Zuhdren, das wire vielleicht ein er-
ster, sinnvoller Schritt, der eventuell auch den zweiten erlaubte,
némlich den, zu sagen: Es ist spannend und inspirierend dazu,
was wir vernehmen, und wir alle sollten uns in dieser «kargen
Zeit der Zahl» nicht der Méglichkeiten berauben, unser Den-
ken, aber auch unsere Bilder und Symbole in vielfiltigsten
Auseinandersetzungen offener und reicher zu machen.
«...aber tiefin dem einen Herz unseres Korpers brennt der im-
merwdhrende Busch», heisst es in einem Gedicht von Sharon
Kessler, und ungeachtet des «garstigen Grabens der Geschich-
te», der nicht geleugnet, aber auch nicht als alles verstellend be-
trachtet werden soll, mdge uns allen dieses gottliche Feuer nicht
erloschen, auf dass wir lebendig bleiben und Menschen.

Silvia Strahm Bernet

Die Bilder dieser Nummer stammen von der Kiinstlerin

Véronique Filozof und sind Hlustrationen einer in beschrink-
ter Auflage erschienenen Festausgabe einer Pessach Haggada:
Haggada de Paque. Texte hébreu revu par le Rabbin Buack.
Editions Robert Morel. Le Jas du Revest St. Martin, haute Pro-
vence 1962.

* Fiir weitere Literatur zum Thema - vieles ist leider nur in Englisch er-
hdltlich — verweisen wir auf die Bibliographie zur feministischen Theo-
logie. Zusammengestellt von Ursula Vock und Ursula Riedi in Zusam-
menarbeit mit Ina Praetorius. Hrsg. von «Schritteins Offenes, S. 15-
16. Bezug: Schritte ins Offene, Postfach, 53603 Staufen.

Wir stehen erneut am Sinai —
eine jiidisch-feministische Theologie

In ihrem neuesten Buch* entwirft Judith Plaskow eine Theolo-
gie aus jiidisch-feministischer Sicht. Sie geht vom Grundgedan-
ken aus, dass (auch) im Judentum die Hilfte der Erfahrungen
ausgeklammert ist. Die Tora, die Gemeinschaft des jiidischen
Volkes und die Rede von Gott sind solange unvollstindig, als
die Erfahrungen der Frauen darin fehlen. Judith Plaskow zeigt
auf, wie eine neue Gemeinschaft Israel aussehen kénnte, in der
Frauen ihren Ort finden und ihre eigenen religiosen Erfahrun-
gen einbringen konnen.

Um das bisher nicht itbersetzte Buch méglichst authentisch zu-
gdnglich zu machen, haben wir Veronika Merz gebeten, die
wichtigsten Passagen zu tibersetzen. Die Zahlen in Klammern
beziehen sich auf die Seitenzahlen in der englischen Ausgabe.
Marianne Wallach danken wir ganz herzlich fiir die kritische
Durchsicht des Manuskriptes und fiir die Begriffserklirungen
am Ende des Artikels.

s

Warum eine jiidisch-feministische Theologie?

g

«Das Bediirfnis nach einem feministischen Judentum beginnt
mit dem Horen des Verschwiegenen. Es beginnt damit, die
Abwesenheit der Geschichte und der Erfahrungen der
Frauen als prigende Krifte in der judischen Tradition zur
Kenntnis zu nehmen.» (1) Uns fehlt eine Darstellung der jiidi-
schen Geschichte in ihren grossen und kleinen Momenten, so
wie sie Frauen wahrgenommen haben. Unsere Grunderfah-
rung ist, dass Frauen zwar Juden sind, aber nicht definieren,
was es heisst, jitdisch zu sein. Frauen sind auch im Judentum
das Andere.(3)

Zwei der wichtigsten Voraussetzungen fiir meine Kritik am
Judentum sind die Erfahrung der Frauen und die hermeneuti- |
schen Methoden von Verdacht und Erinnern.



Die Erfahrungen der Frauen

Darunter verstehe ich «die tiglich gelebte Substanz des Le-
bens der Frauen, die bewussten Ereignisse, Gedanken und
Gefiihle, welche die Wirklichkeit der Frauen ausmachen»(11)
Wenn wir davon ausgehen, dass «die Wirklichkeit der Frauen
eher ein Produkt der Kultur als angeborene weibliche Natur
ist, dann allerdings ist sie auch nicht einheitlich oder klar defi-
nierbar. Das Problem mit dem Wort Erfahrungen der Frauen
liegt darin, dass es Uniformitét vorspiegelt, wo eine grosse
Vielfalt besteht — auch wenn wir uns auf jiidische Frauen be-
schrinken.»(11/12)

Verdacht und Erinnern

Hermeneutik des Verdachts und Hermeneutik des Erinnerns
sind zwei Begriffe, mit denen Elisabeth Schiissler Fiorenza in
ihrem Buch Brot statt Steine den Umgang der Frauen mit der
Bibel charakterisiert. Wenn Frauen die Bibel lesen und inter-
pretieren, setzen sie eine zweifache und paradoxe Beziehung
zu den biblischen Texten voraus. Judith Plaskow: «Ich gehe
davon aus, dass ich eine kritische Freiheit der Bibel gegen-
iiber habe; aber ebenso sicher ist mir meine Verbundenheit
mit der Bibel, und dass sie es wert ist, dass ihre Standpunkte
und Anliegen befragt werden. Ich bezeichne die Bibel als pa-
triarchal, aber indem ich mir die Zeit nehme, sie zu erfor-
schen, mache ich geltend, dass sie mich als Text etwas an-
geht.»(13)

«Die jidischen Quellen haben uns im Guten und im Schlech-
ten geformt und bleiben unser stérkstes Band zur jiidischen
geschichtlichen Erfahrung.»(14) Nun sind die Texte der Bibel
aber nicht alle in gleichem Masse wichtig fiir uns. Wenn die
Texte selbst nichts dariiber aussagen, welche ihrerTeile mass-
gebend sind - dann liegt die Autoritit in einer Quelle ausser-
halb der Bibel. Sie liegt in der Gemeinschaft. Genauso wie
die Rabbinen fiir sich in Anspruch nehmen, dass ihre Inter-
pretationsweise ihnen am Sinai gegeben worden sei (und da-
mit Autoritét fir ihre eigene Gemeinschaft beanspruchen) —
genauso beanspruchen die Feministinnen heute fiir sich Auto-
ritdt.(21) «Fiir mich ist die zentrale Autoritat die jidisch-femi-
nistische Gemeinschaft, denn in dieser Gemeinschaft findet
meine Identitdt ihren vollsten Ausdruck.»(20)

Warum aber tiberhaupt eine jiidisch-feministische Theologie?
Im Judentum spielt die Theologie, verglichen mit der Hala-
cha, dem Religionsgesetz, eine begrenzte Rolle. Die intellek-
tuelle Energie wurde vor allem in die Ausarbeitung des Reli-
gionsgesetzes gesteckt. Das Leben religioser Juden ist weit
mehr von der Befolgung der Gebote als von theologischen
Prinzipien bestimmt. Dennoch beeinflusst die Theologie auf
.wichtige, wenn auch oft unbemerkte Weise, die jiidische Pra-
xis. «Nur wenn die Grundkategorien jidischen Denkens im
Licht des Schweigens der Frauen neu durchdacht werden,
werden uniiberpriifte theologische Annahmen nicht mehr auf
Kosten der Frauen wirken.»(23)

Tora — das jiidische Gedéchtnis umformen

«Die zentralen jidischen Kategorien von Tora, Israel und
Gott sind alle aus der ménnlichen Perspektive gebildet wor-
den. Tora ist Offenbarung, wie Méanner sie wahrnahmen, die
Geschichte Israels ist von ihrem Standpunkt aus erzihlt, das
Religionsgesetz ihren Bediirfnissen gemiss entfaltet. Israel ist
die mannliche Gesamtheit Israels, die Kinder Jakobs, der ei-
ne Tochter (Dina) hatte, aber dessen S6hne zu den zwolf
Stammen wurden.»(3)

«Nur die bewusste Wiederentdeckung der verborgenen Stim-
‘men der Frauen, das Ausgraben und die Erfindung der Tora
der Frauen kann uns eine jiidische Lehre geben, die aus dem
ganzen jiidischen Volk kommt und die viel vollstindiger seine
Gotteserfahrungen widerspiegelt.» Wir miissen «eine norma-
tive ménnliche Stimme durch einen Chor unterschiedlichster
Stimmen ersetzen, welche die jiidische Wirklichkeit mit ver-
schiedenen Akzenten und Klangfarben beschreiben.»(9)
«Das Projekt, eine jiidisch-feministische Theologie zu schaf-
fen, beginnt mit der Erinnerung, denn die jiidische Existenz

wurzelt im jiidischen Gedichtnis. Sowohl der patriarchale
Charakter des Judentums als auch die Mittel fiir die Umwand-
lung der Tradition griinden in der jiidischen Vergangenheit.
Feministinnen konnen nicht hoffen, die Marginalisierung der
Frauen im Judentum zu verstehen, ohne zu begreifen, woher
wir gekommen sind.»(75)

Der Bund am Sinai

«Der Eintritt in den Bund am Sinai ist die Grunderfahrung
des Judentums, das zentrale Ereignis, welches das jiidische
Volk entstehen liess.» (25) Deshalb gibt es fiir Feministinnen
keinen Vers in derTora, der sie mehr stort als Moses’ Warnung
an sein Volk (Exodus 19,15): «Haltet euch fiir den drittenTag
bereit! Naht keiner Frau!» Moses wendet sich offensichtlich
an die Gemeinschaft als an eine Gemeinschaft von Méannern.
«Im wichtigsten Moment der jiidischen Geschichte sind die
Frauen unsichtbar.» (25) Mit dem Ausspruch Moses’ wird im
Herzen der jiidischen Erfahrung ein Muster gesetzt, das sich
in der spiteren Tradition fortsetzt.

Wire die Erfahrung am Sinai nur Geschichte, wire diese Er-
fahrung zwar bedriickend, aber aus ihrer Zeit heraus zu ver-
stehen. «DieTora ist aber nicht nur Geschichte, sondern auch
lebendiges Gedachtnis. Die Toravorlesung als zentraler Teil
der Liturgie des Sabbat und der Feiertage ruft die Vergangen-
heit ins Gedédchtnis und schafft sie neu fiir die weiteren Gene-
rationen. Wenn die Geschichte vom Sinai als Teil des jéhrli-
chen Zyklus derTora-Lesungen und als besondere Lesung fiir
Schawuot (Pfingsten) rezitiert wird, sehen Frauen sich jedes-
mal neu zur Seite geschoben, als heimliche Belauscherinnen
eines Gespréches unter Ménnern und zwischen Ménnern und
Gott.»(26) Die Frauen waren also nicht nur am Sinai und in
der Vergangenheit ausgeschlossen; sie sind auch ausgeschlos-
sen aus der Vergegenwirtigung dieses zentralen Ereignisses
der jiidischen Geschichte in der Liturgie. Dies kann jiidische
Feministinnen in eine Krise bringen und sie wie Rachel Adler
fragen lassen: «Haben wir je iiberhaupt einen Bund gehabt?
Sind Frauen Juden?» Aber die Wirklichkeit jiidischer Frauen
widerspricht der Aussage der {iberlieferten Erzdhlung vom
Bundesschluss am Sinai; uns ist klar: «Natiirlich waren wir am
Sinai ~ wie kommt es, dass der Text unterstellen konnte, wir
seien nicht dort gewesen?»(27)

Um unsere Identitét als jlidische Feministinnen zu gewinnen,
miissen wir die Frauen in der jiidischen Geschichte wiederent-
decken und das jiidische Gedichtnis in Midrasch, Liturgie
und Halacha umformen. «Jiidische Feministinnen (...) miis-
sen dieTora als ihre eigene beanspruchen. Wir miissen die Pra-
senz, Erfahrungen und Taten der Frauen, die in den iiberlie-
ferten Quellen ausgeloscht sind, wieder sichtbar machen. Wir
miissen die Geschichten von den Begegnungen von Frauen
mit Gott erzahlen und das Gewebe ihrer religiosen Erfahrung
aufgreifen.»(28)

Die Tora erweitern heisst, die Grenzen derTora zu verdndern
und sie so zu transformieren. «Ich verstehe Tora sowohl im en-
geren Sinn als die fiinf Blicher Mose wie im weiteren Sinne als
judische Lehre, als teilweise Aufzeichnung des Ringens um
Gott (Godwrestling) eines Teils des jiidischen Volkes.»(32/33)
Dieses Ringen um Gott stelle ich mir vor «als Augenblicke tie-
fer Erfahrung, manchmal Augenblicke der Erleuchtung, aber
auch des Geheimnisses; Augenblicke, wenn jene, die Augen
hatten zu sehen, die Bedeutung von Ereignissen verstanden,
die alle erlebt hatten. Solche Augenblicke kénnen schwer er-
rungene oder plotzliche Erfahrungen von Klarheit oder Ge-
genwirtigkeit sein, die einem unerwartet als wertvolles Ge-
schenk zukommen. Aber sie miissen interpretiert und ange-



wendet werden, wir miissen mit ihnen ringen und uns tiber sie
den Kopf zerbrechen, sie miissen weitergegeben und gelebt
werden, bevor sie als Tora Gottes zu uns kommen.»(33) Die
Aufzeichnungen solcher Erfahrungen sind partiell, sie erfas-
sen immer nur einen Teil.

«Es gibt einen Strang in derTradition, der diese Partialitit der
Tora anerkennt und uns indirekt erlaubt zu sehen, worum es
bei der Wiederentdeckung der Vergangenheit der Frauen
geht. Nach verschiedenen alten jiidischen Quellen bestand
die Tora schon vor der Erschaffung der Welt. Sie war das erste
von GottesWerken, identifiziert mit der gottlichenWeisheit in
Spr. 8. Sie war mit schwarzem Feuer auf weisses Feuer ge-
schrieben und ruhte auf Gottes Knie. Sie war der Bauplan,
den Gott bei der Erschaffung des Universums zu Rate zog.
Fiir die Kabbalisten ist diese préexistente oder Ur-Tora Gottes
Weisheit und Wesenheit; sie ist Ausdruck der Unermesslich-
keit von Gottes Sein und Macht. Unsere Tora aus Tinte und
Pergament ist nur das "aussere Gewand’, eine begrenzte Inter-
pretation von dem, was verborgen liegt, ein Dokument, in das
der Eingeweihte immer tiefer eindringen muss, um fliichtige
Einblicke in das zu erlangen, was dahinter liegt. Eine spitere
Entwicklung der Idee einer geheimen Tora besagt, jede ein-
zelne der 600’000 Seelen, die am Sinai standen, habe ihren ei-
genen besonderen Anteil an derTora, den nur diese Seele ver-
stehen koénne. Offensichtlich kann kein Bericht der Offenba-
rungserfahrung von Ménnern oder Frauen dieTiefen der gott-
lichen Wirklichkeit beschreiben oder ausschopfen. Aber die-
ses Bild der Beziehung zwischen verborgener und manifester
Tora erinnert uns daran, dass die Hilfte der Seelen Israels uns
dieTora, die sie sahen, nicht hinterlassen haben. Insoweit wir
beginnen, die Gottes-Erfahrungen der Frauen wiederzuent-
decken, insoweit wir einen Teil ihrer Geschichte und Vision
wiederherstellen konnen, haben wir mehr von der UrTora,
von der gottlichen Fiille, von der die gegenwirtige Tora Israels
nur ein Fragment und ein Zeichen ist.»(34)

Wenn die Geschichte der Frauen der lebendigen Erinnerung
des jlidischen Volkes wieder einverleibt werden kann, wird ein
umfassenderes (wenn auch keineswegs vollstdndiges) Bild
der jiidischen religiosen Erfahrung entstehen. Diese aber
muss kombiniert werden mit feministischem Midrasch und fe-
ministischer Liturgie. Denn nur diese konnen das heutige jii-
dische Leben, die gegenwirtige jidische Gemeinschaft neu
gestalten.

Midrasch -

Midrasch ist eine besondere Form der Bibelauslegung: In der
rabbinischen Tradition wurden schwerverstandliche Passagen
derTora «weitergeschrieben». Die Rabbinen stellten ihre Fra-
gen an die Bibel; sie suchten nicht nach der historischen Rea-
litat, sondern nach imaginativer Auslegung und literarischer
Ausschmiickung. Das Schreiben von Midraschim - zugleich
ernst und spielerisch — ist ein Prozess mit offenem Ausgang,
den sich Feministinnen leicht zu eigen machen kénnen. «Fe-
ministischer Midrasch teilt das beunruhigende Selbstbewusst-
sein des modernen religiosen Experimentierens: Bei der Aus-
arbeitung der Geschichten von Eva oder Dina wissen wir,
dass der Text uns teilweise eine Moglichkeit fiir unsere eige-
nen Projektionen bietet, dass unsere imaginativen Rekon-
struktionen eine Reflexion unseres eigenen Glaubens und un-
serer eigenen Erfahrungen sind. Aber wenn auch sein Selbst-
bewusstsein modern ist, so ist die Grundiiberzeugung des fe-
ministischen Midrasch ganz traditionell. Er beruht auf der
rabbinischen Uberzeugung, dass die Bibel bis auf den heuti-
genTag zum Sprechen gebracht werden kann. Wenn sie unser
Text ist, dann kann und muss sie unsere Fragen beantworten
und unsere Werte teilen; wenn wir mit ihr ringen, wird sie Sinn

preisgeben. Indem wir auf die traditionellen Quellen horen,
warten wir darauf, dass die Worte von Frauen, ’sich aus den
weissen Flachen zwischen den Buchstaben derTora erheben’,
wenn wir uns der Vergangenheit erinnern und sie durch ‘die
Erfahrung unseres eigenen Lebens’ weitergeben.»(53/54 (Zi-
tate von Lynn Gottlieb)) (Vgl. den Midrasch «Sonne und
Mond» von Marianne Wallach in dieser FAMA)

Liturgie

«Die zentralen Ereignisse der jildischen Vergangenheit sind
nicht bloss Geschichte, sondern lebendige, aktive Erinre-
rung, die weiterfdhrt, die jiidische Identitat und das jiidische
Selbstverstindnis zu formen. Im Judentum ist Erinnerung
nicht einfach etwas Gegebenes, sondern eine religitse Ver-
pflichtung, die sowohl Israel als auch Gott obliegt.»(29)

Im wochentlichen und jahrlichen Zyklus von Sabbat und
Feiertagen werden die Erfahrungen undWerte des Judentums
am stdrksten in Erinnerung gerufen und vergegenwirtigt.
«Liturgie und Ritual waren deshalb immer besonders wichti-
ge Bereiche fiir jiidisch-feministische schopferische
Ideen.»(57)

«Die Feier von Rosch Chodesch (Neumondfest) als Frauen-
feiertag zum Beispiel, eines der frithesten und besténdigsten
feministischen Rituale, ist sowohl dieWiederherstellung eines
traditionellen Frauenbrauches als auch eine Gelegenheit, mit
neuen spirituellen Formen zu experimentieren. Der Zusam-
menhang zwischen den Frauen und dem Mond im Zentrum
des urspriinglichen Rituals bildet den Ausgangspunkt fiir die
Erforschung der Symbole der Frauem im Judentum und inter-
kulturell.»(57)

«Das vielleicht beste Beispiel fiir die Bedeutung der Erinne-
rung im jiidischen Leben ist der Pessach-Seder. An diesem von
weitesten Kreisen gefeierten jiidischen Fest, kommen die Fa-
milien zusammen, nicht um des Exodus aus Agypten zu ge-
denken, sondernum ihn neu zu durchleben.»(29) Es ist eine
Gelegenheit fiir Feministinnen, diese Liturgie der Vergegen-
wirtigung einer Befreiungserfahrung mit ihren Erfahrungen
als Frauen zu verbinden und zu gestalten (vgl. Bild undTexte
zum Seder in dieser FAMA).

«Ein dritter Bereich fiir feministische Kreativitit bei Ritualen
sind die Geburtszeremonien fiir Mddchen. Diese griinden we-
der in einem historischen noch in einem bestehenden Ritual:
sondern im Bediirfnis, den Wert von Téchtern zu bekriftigen
und zu feiern, indem wir sie in der Gemeinschaft mit einer Ze-
remonie, vergleichbar der Brit Milah (Beschneidung). will-
kommen heissen. Da es keine traditionellen Formen dafiir
gibt ausser der einfachen Namensgebung in der Synagoge. ist
viel Raum gelassen fiir Neues, wobei einige Frauen traditio-
nelle Midraschim und Segen verwenden, andere besonders
fiir Frauen geeignete Symbole suchen und wieder andere alte
und neue Ideen kombinieren; alles in Zeremonien, die sie
selbst gestalten.»(58)

Allerdings ist die Kreativitdt der jiidischen Feministinnen
nicht auf diese drei Bereiche begrenzt, sondern findet Aus-
druck auch in den tdglichen Gebeten und in Sabbat-Litur-
gien.(59)

Halacha

Die Halacha, das verbindliche jiidische Religionsgesetz, gibt
Vorschriften fiir das Zusammenleben der jiidischen Gemein-
schaft. «Das Motiv hinter der Kodifizierung dieser Vorschrif-
ten in der Halacha ist es, uns in jedem Augenblick der Exi-
stenz an die Beziehung zu Gott zu erinnern, damit wir jede
unserer Handlungen und Interaktionen mit andern heili-
gen.»(68) Die Halacha hat ihren religiosen Ursprung-in der
Leidenschaft fir Beziehung - dennoch kann sie Beziehungen



in verschiedenster Weise blockieren: zum Beispiel indem sie
zum abstrakten, weltfremden System wird, oder indem sie
das Individuum nicht nach der hier und jetzt gerechten Hand-
lung entscheiden l4sst.

«Die Annahme, dass die Halacha in allen ihren Details heilig
ist, weil sie Moses durch Gott am Sinai gegeben wurde, wird
durch die feministische Hermeneutik des Verdachts herausge-
fordert, die das Religionsgesetz als menschliche Schopfung
betrachtet und es kritisch im Licht der sozialen Ordnung
priift, die es voraussetzt und schafft. Die Halacha mag eine
Antwort auf tiefe religiose Erfahrungen darstellen, aber das
Religionsgesetz selbst ist nicht gottlich; es wurde durch Min-
ner in einer patriarchalen Kultur formuliert. Die Halacha ist
durch und durch androzentrisch. Sie hat eine patriarchale
Ordnung vor Augen und unterstiitzt diese. Jene, die vom Re-
ligionsgesetz profitieren, mogen es als gottgegeben sehen,
aber die AussenseiterInnen, die Andern, sehen das an-
ders.»(71)

Dass das Gesetz verdanderbar ist, gilt auch fiir andere Grup-
pierungen im Judentum. Aber «das feministische Judentum
unterscheidet sich vom traditionellen rabbinischen Judentum
nicht so sehr darin, dass in ihm das Religionsgesetz fehit, als
vielmehr im Konzept des Regeln-Aufstellens als Prozess, an
dem die ganze Gemeinschaft teilhat.»(71) «Jede Halacha, die
Teil eines feministischen Judentums ist, miisste sehr verschie-
den sein von der Halacha, wie sie jetzt ist. Sie wire verschie-
den nicht nur in ihren Einzelheiten, sondern in ihren Grund-
lagen.»(72) «Frauen wiirden die Halacha zusammen mit den
Minnern gestalten, und mit ihnen zusammen die Fragen be-
stimmen, die gestellt, und die Antworten, die gegeben wer-
den.»(72)

Israel - ein neues Konzept der Gemeinschaft

Erinnerung lebt in der Gemeinschaft. «Wir erzdhlen immer:
neu die judische Vergangenheit und formen sie immer wieder
im Lichte der sich verdndernden Erfahrungen und Werte der
Gemeinschaft um.» (75) Diese Gemeinschaft ist Israel. «Das
juidische Volk ist der materielle Kontext fiir die Schaffung und
die Fortdauer des jiidischen Gedéachtnisses = ebenso wie der
Ort fiir die Erfahrung des Gottlichen.»(76) «Wenn es, aus fe-
ministischer Sicht, wesentlich ist, die Tora der Frauen wieder-
zugewinnen und neu zu schaffen, dann muss Israel so beschaf-
fen sein, dass die Tora der Frauen auch erinnert und gelebt wer-
den kann.»(75/76) Dabei sind vor allem die Bedeutung und
spirituelle Dimension der Gemeinschaft, die Auffassung vom
Verschiedensein im jiidischen Leben sowie das Konzept der
Erwihltheit zu bedenken.

Die Bedeutung der Gemeinschaft

Sowohl fiir das Judentum wie fiir den Feminismus ist die
Uberzeugung zentral, dass die Personlichkeit in der Gemein-
schaft geformt, gendhrt und gehalten wird. «Allerdings ist aus
feministischer Perspektive die jiidische Betonung der Ge-
meinschaft sehr zweideutig und ironisch, denn gleichzeitig ist
da die Unterordnung der Frauen im Leben der jiidischen Ge-
meinschaft. Wenn das Judentum die Gemeinschaft bejaht, be-
jaht es eine méinnliche Gemeinschaft, in der die Stellung der
Frauen eine offene und verwirrende Frage ist.»(81/82) «Frau-
en sind also gleichzeitig Mitglieder der Gemeinschaft, aber
auch Mitglieder als 'die Andern’ — die Andern, die leicht ver-
schwinden hinter einem ménnlich definierten Verstandnis von
Israel»(84)

«Der Ausschluss der Frauen aus dem 6ffentlichen Gottes-
dienst und aus dem Tora-Studium sowie die sorgfiltige Regu-
lierung des Platzes der Frauen in der patriarchalen Familie be-
wirken zusammen die Gliederung der Gemeinschaft auf-
grund der Geschlechter.»(84) «Ein Israel aber, in dem Frauen
die Andern sind, ist die materielle Grundlage fiir die Erhaltung
und stindige Neuauflage der partiellen Sicht der Tora.»(85)
«Das Anderssein der Frauen ist nicht nur eine Frage der sozia-
len und religiosen Marginalitit, sondern der spirituellen Ent-
eignung.»(86)

Der Umgang mit dem Verschiedensein in der Gemeinschaft
«Das zentrale Anliegen einer feministischen Neudefinition
von Israel-ist der Ort des Verschiedenseins in der Gemein-
schaft. Das Judentum kann viele Frauen als Rabbinerinnen,
Lehrerinnen und Gemeindevorsteherinnen verkraften; es
kann gewisse Gesetze nicht beachten oder dndern und rund-
um Anpassungen machen; es kann mit sich ergebenden Wi-
derspriichen und Spannungen leben, ohne sein Selbstver-
stdndnis grundsétzlich zu dndern. Wenn aber wir Frauen, mit
unserer eigenen Geschichte, Spiritualitit, Ansichten und Er-
fahrungen, Gleichheit in einer Gemeinschaft fordern, die be-
reit ist, sich durch unser Verschiedensein verdndern zu lassen,
wenn wir verlangen, dass unsere Erinnerungen Teil des jidi-
schen Gedachtnisses werden und unsere Gegenwirtigkeit die
Gegenwart verdndert, dann stellen wir eine Forderung, die
radikal und transformierend ist. Dann beginnen wir mit dem
schwierigen Versuch, eine jiidische Gemeinschaft zu schaffen,
in welcher Verschiedensein weder hierarchisiert noch tole-
riert, sondern wirklich geehrt wird. Dann beginnen wir, fir
die einzige Gleichheit zu kdimpfen, die wirklich echt ist.»
(89/90)

Erwihltheit

«Im Kontext eines neuen Konzeptes von Israel ist der Begriff
der Erwihltheit der wichtigste Ausdruck fiir hierarchisch geg-
liederte Trennung und deshalb der wichtigste Diskussion-
spunkt.»(97) Erwihltheit wird im Judentum nicht immer als
Superioritét, als Verdienst oder als Eigenschaften verstanden,
sondern als Verantwortung und Pflicht. Am Anfang stand die
unerschiitterliche Liebe Gottes und sein Versprechen an Isra-
el, dass es Gottes «Eigentum unter allen Vilkern» sei (Ex.
19,5-6). »Erwibhltheit ist nicht nur eine Aussage iiber die jiidi-
schen Beziehungen zu andern Volkern, sondern ein Brenn-
punkt des jiidischen Selbstverstindnisses.»(101) «Das Kon-
zept der Erwihltheit war ein wichtiger Trost fiir Juden ange-
sichts judenfeindlicher Unterdriickung und wurde oft dort be-
sonders betont, wo das Leiden sehr gross war. Bestimmte
Ausarbeitungen der Idee von der Erwihlitheit kénnen als di-
rekte Antworten auf verstdrkten Judenhass oder auf den
christlichen Anspruch auf die Erwihltheit angesehen wer-
den.»(102) Im Alltag erlebten die Juden ihr Anderssein in ei-
ner feindlichen Umgebung ebenso wie «die Wahrheit men-
schlicher Unvollkommenheit» in der eigenen Gemeinschaft.
In dieser Situation projizierten die jiidischen Manner immer
wieder das auf die jiidischen Frauen, was sie fiir sich selbst zu-
riickweisen mussten: das Anderssein und jene Eigenschaften,
die in-einem erwihlten Volk nicht akzeptiert werden konnten.
Die Riicknahme dieser Projektion bietet die Moglichkeit ei-
ner Verénderung auf ein Konzept der Erwihltheit hin, das
von der «Eigenheit» (distinctiveness) ausgeht. Verschieden-
heit kann dann nicht mehr in hierarchischer Unterscheidung
verstanden werden, sondern im Konzept von Teil und Gan-
zem. Teil sein verweist dann immer auch auf die grossere Ein-
heit, die nicht ohne alle Teile ganz sein kann. Dies gilt sowohl
auf der Ebene der Gemeinschaften und Nationen als auch auf
der individuellen Ebene. Und es gilt natiirlich auch in bezug
auf den Staat Israel — seinen Umgang mit Frauen, Paléstinen-
serinnen und Paldstinensern und weiteren «Andern».

«Da verschiedene Formen von Hierarchie und Unterdriik-
kung miteinander verwoben sind und einander verstirken,
wird keine wirklich abgeschafft werden, bis nicht alle gefallen
sind. Eine judisch-feministische Vision muss das Modell der
Gemeinschaft, in der Verschiedenheit gepflegt und anerkannt
wird, auf alle Gemeinschaften und alle Unterschiede anwen-
den, mit denen jidische Feministinnen zu tun haben.»(119)



Gott — neue Bilder vom Unvorstellbaren

Die Definition der Frauen als «das Andere» wird sehr stark
auch dadurch mitgeprigt und verstarkt, dass Gott uns in
minnlicher Sprache und ménnlichen Bildern vermittelt wur-
de und wird. «<Wenn Ménnlichkeit die Norm bildet, wie kon-
nen dann Frauen nicht das Andere sein? Und wenn Frauen
das Andere sind, wie kdnnen wir dann von Gott anders als in
der Sprache des Andersseins und der Dominanz reden, in ei-
ner Sprache, die von der ménnlichen Norm abgeleitet ist?»(8)
«Eine feministische Kritik des jiidischen Redens von Gott be-
ginnt mit der unausweichlichen Mannlichkeit des dominie-
renden jiidischen Bildes von Gott.» «Gottes Ménnlichkeit hat
sich so tief und fest alsTeil des jiidischen Konzeptes von Gott
etabliert, dass es fast unméglich ist. es zu belegen: Esist ganz
einfach Teil der Optik, durch die Gott gesehen wird. Minn-
lichkeit ist nicht ein unterscheidbares Attribut, das von Gottes
Zorn, Erbarmen oder Gerechtigkeit getrennt werden konnte.
Sie ist vielmehr ausgedriickt durch das gesamte Gottesbild in
jildischen Texten und in der Liturgie. Von Gott wird in der jii-
dischen Tradition in ménnlichen Pronomen (er) gesprochen,
und was noch wichtiger ist, in Begriffen von ménnlichen Ei-
genschaften und Bildern.» Gott ist «Kriegsmann», «Hirte»,
«Konig», «Vater» usw. (123).

Gottes Mannlichkeit wurde so vollstandig als gegeben erach-
tet, dass sie sogar vom sonst in der jiidischen Philsophie gel-
tenden Verbot, Gott positive Eigenschaften zuzuschreiben
(z.B. bei Maimonides), ausgenommen war! (127) Wenn eine
Metapher auf dieser Ebene durchs Band weg verteidigt wird,
handelt es sich nicht mehr um ein Bild, sondern umein Idol -
und verbale Idole kénnen weit machtvoller sein als Idole aus
Stein.

Steht einerseits im Zentrum der jiidischen Gotteserfahrung
die Beziehung, so verfestigten andererseits die Gottesbilder
das Konzept einer hierarchischen Dominanz. «<Wenn aber Bil-
der sozial, politisch und moralisch nicht mehr addquat sind,
dann sind sie auch religits nicht mehr addquat. Statt auf die
Wirklichkeit Gottes hinzuweisen und diese zu evozieren, ver-
hindern sie die Moglichkeit religioser Erfahrung. Wenn dies
geschieht, wird es fiir jene, welche die Unangemessenheit der
traditionellen Sprache spiiren, zur Pflicht, sowohl deren Min-
gel anzusprechen als auch jene Aspekte der gottlichen Wirk-
lichkeit zu benennen, die in den traditionellen judischen
Quellen vernachléssigt oder unterbetont worden sind.»(135/
36) «Ich sehe es als das Ziel des jiidisch-feministischen Zugan-
ges zur Rede von Gott, das Ringen der Frauen um Gott einzu-
bringen in die Fiille derTora, indem wir Bilder finden, welche
die Erfahrung der Gegenwart Gottes vermitteln und evozie-
ren konnen — und zwar in einer verschiedenartigen, egalitd-
ren, bevollméichtigten Gemeinschaft Israel. Die Gotteserfah-
rung in der Gemeinschaft ist sowohl der Masstab fiir die An-
gemessenheit der traditionellen Sprache als auch die Norm
fiir die Gestaltung und Wertung neuer Bilder.»(122)

. Die jiidisch-feministische Rede von Gott

Feministinnen werden Schritt fiir Schritt und sehr verschie-

den die Rede von Gott bereichern:

- durch Verwendung weiblicher Pronomen

~ indem sie Gott auch als Schechina anreden, den weiblichen
Aspekt Gottes in der mystischen Tradition der Kabbala

- indem sie das Gottliche als Gottin anreden

- indem sie nach neuen Metaphern fiir Gott suchen

- indem sie neue Segensspriiche formulieren

«Es ergibt sich ein Bild von Gott als eines Gottes mit vielen
Gesichtern (...) Im Zentrum dieses Bildes steht die jiidische/
feministische Erfahrung eines Gottes, der einem inmitten der
Gemeinschaft begegnet (...) Dieser Gott ist Geliebte/r,
Freund/in, Geféhrt/in, Mitschopfer/in.»(168)

Eine neue Theologie der Sexualitiit

«Das Uberdenken der KategorienTora, Israel und Gott bildet
das grundlegende theologische Fundament eines feministi-
schen Judentums. Es gibt aber noch eine vierte Kategorie, die
- obwohl fiir das Judentum nicht in der selben Weise grundle-
gend ~ aus feministischer Sicht ebenfalls nach einer Neukon-
zeption verlangt. Es ist die Kategorie der Sexualitdt.»(170)
Sexualitat «als der ganze Komplex von Verhaltensweisen und
Ausformungen in der sexuellen Ausrichtung, im Begehren,
Sich-Lieben und Heiraten und als soziale Definition von ei-
laubtem und unerlaubtem Sex.»(171)

Dabei taucht unter anderem die Frage auf, welche Beziehun-
gen zwischen dem jiidischen Verstiandnis der Sexualitdt der
Frau und der Wahrnehmung der Frauen als das Andere be-
steht. Die jiidische Gesetzgebung befasst sich ausfithrlich mit
Fragen der Sexualitdt der Frauen — wobei der Wunsch nach
Kontrolle der weiblichen Sexualitidt die Hauptquelle: der
minnlichen Besorgnis um die Frauen zu sein scheint.(174)
Die Besorgnis um die weibliche Sexualitdt manifestiert sich
einerseits im ganzen Bereich der biblischen Aussagen iiber die
Sexualitit in der Ehe, andererseits in denTabus um Menstrua-
tion und Gebéren. So wurde z.B. die nidda, die menstruieren-
de Frau, zunehmend negativ bewertet.

Die Auffassung der Sexualitat ist im Judentum &dusserst-ambi-
valent. «Das Zentrum der jiidischen Ambivalenz gegentiber
der Sexualitit ist, kurz gesagt, dies: Der sexuelle Impuls ist
gottgegeben und daher ein normaler und gesunder Teil des
menschlichen Lebens. Sexuelle Beziechungen sind nur im
Rahmen der heterosexuellen Ehe am richtigen Ort.innerhalb
der Ehe aber sind sie gut, ja sogar geboten (eine Mitzwa - ein
Gebot). Sexualitét verlangt aber — sogar innerhalb der Ehe -
sorgfiltige, manchmal rigorose Kontrolle, damit die Grenzen
der Ehe oder das Gebot der nidda nicht iibertreten wer-
den.»(179) Die Ambivalenz der méannlichen Sexualitdt driickt
sich darin aus, dass einerseits die méannliche Sexualitat als
triebhaft charakterisiert wird, andererseits die Frauen als «all-
gegenwirtige Versuchung», als «Quelle und Symbol des ver-
botenen Wunsches» eine Gefahr fiir die méannliche Sexualitét -
darstellen. «Von Kontrolle sprechen heisst deshalb notwendi-
gerweise von den Frauen sprechen — vom Bediirfnis, Frauen
zu bedecken (nicht aber Mianner), Frauen zu meiden (nicht
aber Manner) und Frauen in die richtigen (patriarchalen) Fa-
milien einzubinden, wo die Bedrohung; die sie darstellen, mi-
nimalisiert, wenn nicht iiberwunden werden kann.»(185)

Sexualitéit und das Heilige

Sexualitit bezieht sich ausschliesslich auf Menschen als Got-
tes Geschopfe, findet aber keinenWiderhall im Bild von Gott,
denn das Judentum sieht Gott als méannlich, aber asexuell.
«Der unausgesprochene Zusammenhang zwischen dem Bild
Gottes als asexuell und einer rigorosen jiidischen Sexualethik
wird um einiges klarer, wenn dieses Gottesbild durch weibli-
che Metaphern in Frage gestellt wird. Widerstand gegen weib-
liche Bilder von Gott kommt nicht nur daher, dass sie das Ge-
schlecht Gottes verdndern, sondern dass Gott durch Sexuali-
tat bedroht wird.»(187) «Der Gebrauch von weiblichen Meta-



phern fiir Gott evoziert ein weitverbreitetes und fest etablier-
tes Paket von Assoziationen zwischen Frauen und Sexualitét,
das sich mit wechselnder Akzentuierung durch die Geschichte
der jiidischen Tradition hindurch gehalten hat. Weibliche Me-
taphern auf Gott anzuwenden, bedeutet, dass Gott den sel-
ben Assoziationen unterworfen wird.»(187) Wenn Gott mit
Frau assoziiert wird, riickt dieser Gott in gefahrliche Néhe zur
bedrohlichen weiblichen Sexualitét.

In der judischen Mystik ist dies anders, denn die Kabbala
kennt das Bild der Heiligen Hochzeit Gottes mit seiner Sche-
china — und diese Vereinigung von ménnlich und weiblich ist
Symbol der Erlésung. Dennoch bestand auch in der kabbali-
stischen Tradition eine tiefe Furcht vor der weiblichen Sexua-
litat, die sich im mythischen Bild von Lilith und threm Heer
weiblicher Ddmonen ausdriickte.

Dies ist das konfliktreiche Erbe, mit dem moderne Juden und
besonders feministische Jidinnen sich auseinandersetzen
miissen. «Wenn die Kontrolle der weiblichen Sexualitat der
Eckstein der patriarchalen Kontrolle der Frauen ist, dann be-
deutet das Benennen und Zuriickfordern der eigenen Sexua-
litdt durch die Frauen eine zentrale Bedrohung dieser Kon-
trolle und des damit verbundenen Verstindnisses von Sexuali-
tiat.»(192) Der feministischen Auffassung von Sexualitét liegt
die Erkenntnis zugrunde, dass Sexualitit ein Element unserer
Korperlichkeit ist, die uns den Bezug zur Realitét vermittelt,
«ein Aspekt der Lebensenergie, die uns dazu befdhigt, uns
mit andern in Kreativitdt und Freude zu verbinden». Dann
aber ist Sexualitit zutiefst, ja untrennbar verbunden mit Spiri-
tualitdt.(197) «Eine zentrale Aufgabe der feministischen Um-
formung des jiidischen Verhaltens gegeniiber der Sexualitit
ist die radikale Umwandlung des institutionellen, gesetzli-
chen Rahmens, in dem sexuelle Beziehungen sich bewegen
sollen.»(199) Wir miissen uns bewusst werden, dass die Bin-
dungen, die eine (nicht-hierarchische) Gemeinschaft zusam-
menhalten, erotischer Natur sind. «Die Macht/Kraft, die
durch eine wirkliche Gemeinschaft entsteht, die uns Zugang
zu einer grosseren Macht gibt, die uns trigt und umféngt, ist
zum Teil die Macht unserer eigenen sexuellen und Lebens-
Energie, die durch die Gemeinschaft fliesst und diese erwei-
tert und bekraftigt.»(201) «Das Hohelied kann uns, da es
Sinnlichkeit, Spiritualitdt und tiefe Gegenseitigkeit vereint,
die beste jidische Vision anbieten von dem, was sexuelle Be-
zichungen sein konnen, eine Vision, die zugleich auf die Ver-
wandlung unseres gemeinsamen Lebens hinweist.»(206/7)

Heilung der Welt

Es gibt eine Beziehung zwischen feministischem Judentum
und den sozialen und politischen Strukturen der Welt. «Wenn
wir danach trachten, die Ideen und Institutionen des Juden-
tums umzuformen, unseren Feminismus zu leben, Imperialis-
mus oder Klassen- und Rassenunterdriickung zu tiberwinden,
versuchen wir religidse, soziale und politische Strukturen zu
schaffen. die es uns erlauben, einander gegenwirtig zu sein in
der Fiille der Person, die wir sind, und so den Gott zu erfah-
ren, der mit uns ist in unserer personlichen und gemeinschaft-
lichen Tiétigkeit.»(213) Jidische Feministinnen haben die Be-
freiung der Frauen als einen Aspekt des Tikkun, der Heilung
und Verwandlung derWelt, beschrieben, derTeil der Erlosung
ist.»(223)

«Die Vision eines Volkes Israel als eine unter vielen, sich iiber-
lappenden nichthierarchischen Gemeinschaften bildet das le-
bendige Zentrum dieses Buches, woraus andere Aspekte ei-
nes feministischen Judentums hervorgehen. Meine Neukon-

zeption von Tora, Gott und Sexualitdt kommt aus jiidischen
Gemeinschaften und versucht solche Gemeinschaften zu ver-
wirklichen, die ihre eigene Vielfalt anerkennen und willkom-
men heissen, und die das volle Sein ihrer Mitglieder nihren.
Eine Tora, welche die Tora der Frauen mit einbezieht, ist die
Tora der Gemeinschaft Israel, in der die Frauen vollstdndig in-
tegriert sind. Es ist die Tora einer Gemeinschaft, die sich der
Geschichte der Frauen erinnern muss, weil ihre neue soziale

" und religivse Wirklichkeit ihr Gedéchtnis umgeformt hat.

Gott, wie er/sie in der feministischen Theologie und Liturgie
geschildert wird, ist ein in der gegenseitigen Erméchtigung er-
fahrener und gelebter Gott, wie es eine nicht-hierarchisch
strukturierte Gemeinschaft moglich macht.»(225/226)

Veronika Merz

* Standing Again at Sinai. Judaism from a Feminist Perspective. By Ju-
dith Plaskow. San Francisco: Harper & Row 1990. 283 Seiten.

Haggada Die volkstiimliche Pessach-Erzdhlung. die am Sederabend
zuhause gelesen wird.
Halacha «Weg»
Das jiidisches Religionsgesetz
Midrasch «Forschung», «Schriftauslegung»
Bezeichnung des gottesdienstlichen Vortrags im Anschluss an die To-
ravorlesung der alten Synagoge und der aus diesem erwachsenen Li-
teratur
Mischna «Wiederholung», «Lehres
Kern der «miindlichen Lehre des Judentums. um 200 von Rabbi Je-
huda ha-Nassi redigiert
Talmud «Studium», «Belehrung», «Lehre»
Besteht aus der Mischna und der sie kommentierenden Gemara. Es
gibt zwei Talmude: den um 500 in Palistina redigierten Jerusalemer
Talmud und den um 600 in Babylonien redigierten BabylonischenTal-
mud, dem Talmud schlechthin, der normative Kraft erlangt hat
Tora «Weisung», « Lehre»
Die fiinf Biicher Mose, die fiir den gottesdienstlichen Gebrauch auf
eine Pergamentrolle geschrieben werden. Im weiteren Sinne bezeich-
netTora die ganze Hebriische Bibel oder sogar das ganze Korpus des
judischen Religionsgesetzes

Marianne Wallach



«Das Licht des Mondes wird wie das Licht der Sonne

sein»
(Jes 30,26)

Ein jiidischer feministischer Midrasch

Im Buch Jesaja lesen wir die Prophezeiung: «Das Licht des
Mondes wird wie das Licht der Sonne sein» (Jes 30,26). Zu
welcher Zeit soll sich diese Prophezeiung erfiillen? «AmTage
der Erlosung Israels» (Pirke des Rabbi Elieser, 51).

Was heisst nun aber «Das Licht des Mondes wird wie das Licht
der Sonne sein»? Mond und Sonne sind Symbole fiir Frau und
Mann. Der Mond ist im Judentum ein altes Symbol fiir die
Frau, aber auch fiir Gottes weiblichen Aspekt, die Schechina,
und fiir dasVolk Israel. Das Licht des Mondes, desWeiblichen
wird am Tag der Erlosung Israels nicht mehr geringer sein als
das Licht der Sonne, des Ménnlichen, sondern gleich hell
strahlen.

War aber das Licht des Mondes von Anfang an dunkler als das
Licht der Sonne? Der Talmud sagt, dass dies nicht der Fall
war, sondern dass Gott Sonne und Mond urspriinglich gleich
gross und gleich hell schuf. Dann aber geschah folgendes:
«Die Mondin sprach vor dem Heiligen, gelobt sei er: Herr der
Welt, geht dies denn an, dass zwei Konige sich einer Krone be-
dienen? Er erwiderte ihr: Geh und vermindere dich! Hierauf
sprach sie vor ihm: Herr der Welt, sollte ich mich deshalb ver-
mindern, weil ich vor dir eine richtige Sache gesprochen ha-
be!?» Gott sieht nun ein, dass sie recht hat, und versucht die
Tatsache, dass er sie verkleinert hat, zu kompensieren. «Erer-
widerte ihr: So geh und herrsche amTag und in der Nacht! Sie
antwortete: Was ist das fiir ein Vorzug, was niitzt ein Licht am
Mittag!? Da sprach er zu ihr: Geh, Israe] soll nach dir Tage
und Jahre berechnen! Sie antwortete: Aber die Jahreszeiten
sind ja nicht ohne die Sonne zu berechnen!?. .. (Da spracher
zu ihr:) Geh, nach dir sollen die Frommen benannt werden:
Jakob der Kleine, Schmuel der Kleine, David der Kleine. Als
der Heilige, gelobt sei er, sah, dass dies sie nicht beruhigte,
sprach er. Bringet fiir mich ein Sithnopfer dar wegen dessen,
dass ich die Mondin verkleinert habe.» Dieses Siihnopfer ist
der Ziegenbock, der an jedem Neumond im Tempel geopfert
wurde und von dem es in der Hebriischen Bibel heisst: «fiir
den Ewigen» (Num 28,15). Denn von ihm «sagte der Heilige,
gelobt sei er: Dieser Bock soll mit Sithne schaffen wegen des-
sen, dassich die Mondin verkleinert habe.» (Chullin, 60b). Es
. entsprach nicht Gottes Schopfungsplan, dass der Mond weni-
ger hell leuchtete als die Sonne. Die Verdunkelung des Mon-
des trat erst im Verlauf des Schopfungsprozesses ein.

Etwas Analoges geschah bei der Erschaffung der Menschen.
Mann und Frau waren urspriinglich gleich geschaffen, wie es
im ersten Schopfungsbericht heisst: «Und Gott schuf den
Menschen in seinem Bilde, im Bilde Gottes schuf er ihn,
minnlich und weiblich schuf er sie» (Gen 1,27). Die erste
Frau, die gleich wie der Mann erschaffen war, hiess (nach dem
Midrasch) Lilith (vgl. Alphabeth des Ben Sira, 23a-b). Adam
verlangte aber von Lilith, dass sie sich ihm unterordnete. Da
Lilith aber gleich wie Adam erschaffen worden war, weigerte
sie sich, ihm zu dienen, und verliess ihn. Als Ersatz fiir Lilith
«baute» Gott fiir Adam eine zweite Frau aus Adams Seite:
Eva, die nun nicht mehr gleich wie Adam «erschaffen» wor-
den war, sondern als «eine Hilfe ihm gegeniiber» «gebaut»
worden war (Gen 2.18; 22). Wahrend des Schopfungsprozes-

ses wurde so, entgegen Gottes urspriinglichem Schopfungs-
plan, die Frau verkleinert - gleich wie die Mondin. Wie nun
Gott nach der Verkleinerung des Mondes versuchte, dies zu
kompensieren, versuchte er es auch bei der Frau. So erzdhlt
der Midrasch im Zusammenhang mit der Errichtung des Gol-
denen Kalbes folgendes: «Die Frauen horten (vom Befehl,
ein goldenes Kalb herzustellen), und sie wollten-das nicht,
und sie weigerten sich, dafiir ihren Mannern ihre Ohrringe zu
geben. Sie sprachen zu ihnen: Fiir ein Gotzenbild, fiir einen
Greuel, der nicht die Macht hat, zu erlosen! Wir wollen nicht
auf euch horen! Und der Heilige, gelobt sei er, gab ihnen da-
fuir als Belohnung in dieser Welt, dass sie die Neumonde mehr
feiern werden als die Ménner; und als Belohnung in der kom-
menden Welt, dass sie sich erneuern werden gleich wie der
neue Mond» (Pirke des Rabbi Elieser, 45). Die Frauen erhal-
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ten so, wie der Mond, einVersprechen fiir dieseWelt und eines
fiir die kommende Zeit der Erlosung.
Im Talmud findet sich ein weiteres Versprechen fiir die Zu-
kunft, das mit dem Mond in Zusammenhang steht. Gott
spricht zum Mond, «dass er sich erneuere, eine Krone der
Herrlichkeit fiir die, die er vom Mutterleib an getragen, die
sich dereinst gleich ihm verjiingen und ihren Schopfer ver-
~herrlichen werden ob des Namens der Herrlichkeit seines
Reiches» (Sanhedrin 42a). Wer sind nun diejenigen, die Gott
«vom Mutterleib an getragen», deren Licht er aber verdun-
kelt hat? Nach der rabbinischen und mystischen Tradition ist
dies das Volk Israel, das immer wieder fast aus der Weltge-
schichte verschwindet, aber immer wieder in unerwartetem
Glanz wiederkehrt, und dessen Licht einst gleich hell strahlen
wird wie das Licht der Vslker. Fiir jiildische FeministInnen ist

damit auch der weiblicheTeil der Menschheit gemeint. Wie Is-
rael wurden die Frauen auf die Schattenseite der Geschichte
gestossen. Immer wieder treten aber Frauen aus dem Dunkel
der Geschichte hervor, um diese aktiv handelnd zu prigen. So
erzéhlt die Hebriische Bibel in den ersten vier Kapiteln des
Buches Exodus, dass der Auszug aus Agypten nur dank den
Frauen zustande kam: dank den Hebammen Schifra und Pua,
dank der Prophetin Mirjam, dank derTochter des Pharao und
dank Moses midianitischer Frau Zippora. Diese und andere
Frauengeschichten der Bibel, in denen Frauen den Méinnern
gleichgestellt sind, prophezeien uns, dass die Frauen dereinst
wieder Gleichstellung mit den Ménnern erlangen werden.
Damit 14dt uns die Bibel selbst in kaum verhiillter Weise ein,
die miindliche Lehre (d.h. die Entfaltung der schriftlichen
Lehre der Bibel in der judischen Tradition und im Religions-
gesetz) auch feministisch weiterzuentfalten. :
Nun wurde aber nicht nur das Licht des Mondes und nicht nur
das Licht der Frauen wahrend des Schopfungsprozesses ver-
dunkelt. Nach der jiidischen Mystik, der Kabbala, geschah et-
was dhnliches auch mit Gottes weiblichem Aspekt, der Sche-
china. Nach der Kabbala, vor allem nach der Lurianischen
Kabbala des 16. Jahrhunderts, verlor die Schechina bei der
Verkleinerung des Mondes etwas von ihrer Substanz. Durch
die Erschaffung der Menschen wére die Welt aber fast schon
wieder im urspriinglich vorgesehenen Stand gewesen und die
Heilung der Welt, der «Tikkun» wire zustandegekommen.
Hitten die Menschen nun nicht gestindigt, sie hitten durch ih-
re Gebete und spirituellen Handlungen am Schabbat die end-
giiltige Erlosung herbeigefithrt. Der Fall der Menschen aber
fithrte zum Exil der Schechina. Israels Aufgabe ist es nun, den
«Tikkun», die Heilung derWelt und ihre Erlosung zu bewirken
und die Schechina, die sowohl Gottes weiblicher Aspekt wie
auch das Urbild Israels, die Ecclesia Israel ist, aus dem Exil zu
fithren. Wir Menschen haben so die Aufgabe, aktiv bei der Er-
l16sung der Welt mitzuwirken, indem wir Israel, die Schechina
und die Frauen aus dem Exil, aus der Verdunkelung heraus-
flihren.
Die Riickkehr aus dem Exil und die Griindung des Staates Is-
rael bedeutet fiir das jiidische Volk den «Beginn unserer Erlo-
sung». Es gilt nun aber auch, die weibliche Hailfte der
Menschheit aus ihrem Exil, aus der Verdunkelung herauszu-
fiihren, damit ihr Licht wieder gleich hell strahle wie das Licht
der Minner und so der urspriingliche Schopfungsplan ver-
wirklicht und die Erlosung herbeigefiihrt wird.
Im Judentum kdnnen wir dies dadurch tun, dass wir der Stim-
me der Frauen im theologischen Diskurs tiber die Gottheit
und in den religionsgesetzlichen Entscheidungen dasselbe
Gewicht einrdumen wie der Stimme der Ménner und die 6f-
fentliche religiose Praxis durch die spirituellen Erfahrungen
von Frauen mitprédgen lassen. Dies alles wird zu einer Erneue-
rung des jiidischen Lebens fithren. Der Zeitpunkt, dies zu
tun, ist jetzt!

Marianne Wallach-Faller

Der Babylonische Talmud

Pirke (Spriiche) des Rabbi Elieser (um 900)

Gershom Scholem, Die jiidische Mystik in ihren Haupistromungen,
Ziirich 1957

Gershom Scholem, Zum Verstindnis der messianischen Idee im Ju-
dentum, in: Judaica (Bibliothek Suhrkamp 106), 7-74

Arlene Agus, This Month is for You: Observing Rosh Hodesh as a Wo-
man’s Holiday, in: Elizabeth Koltun (Ed.), The Jewish Woman, New
York 1976, §4-93

Rita M. Gross, Steps toward Feminine Imagery of Deity in Jewish
Theology, in: Susannah Heschel (Ed.), On Being a Jewish Feminist,
New York 1983, 234-247

Arthur 1. Waskow, Feminist Judaism. Restoration of the Moon, in: He-
schel, 261-272
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INSPIRATIONEN

Eine Frau und eine Jiidin, manchmal mehr

von einem Widerspruch als ich aushalten kann,
dennoch schliesslich der Schnittpunkt, der beides ist
Zusammenprall und Verschmelzung, Stein und Same.

Wie jede Dichterin ringe ich um den heiligen Namen

und weiss, keine Benennung kann schliesslich

jene kithne Stimme, deren langer Wind mein Haar streift,
die meine Haut frosteln macht und meine Lungen

zum Platzen fiillt,

erfassen, erzwingen oder aufrufen.
Ich diene dem Wort
das ich nicht benennen kann, das mich téglich benennt,
das mich ausspricht im Wispern und Schreien.
Marge Piercy

(Auszug aus «The ram’s horn sounding», libertragen von Veronika
Merz, engl. in: Tikkun 2 (1987) 3)

Pessach als Modell der Frauenbefreiung

Pessach «Uberschreitungsfest», «Fest der ungesiuerten Bro-
te» (1991 vom 30. Mdrz bis 6. April)

«Pessach ist das erste Fest des jlidischen Festjahres. Es wird
im Frithlingsmonat Nissan gefeiert; es beginnt am Vorabend
des 15. Nissan, bei Vollmond; Pessach ist eines der drei bibli-
schen Wallfahrtsfeste. Es erinnert an die Befreiung der Kin-
der Israel aus der iiber 200-jahrigen Sklaverei in Agypten vor
ca. 3300 Jahren (Ex. 1-15). Dieses Ereignis der Befreiung, der
Erlosung aus der dgyptischen Sklaverei durch Gott, wurde
zum Mittelpunkt der jiidischen Geschichte: Es ist die Geburt
des freien jiidischen Volkes. Aus der Erfahrung der dgypti-
schen Sklaverei und der Erlosung davon wurden Lehren gezo-
gen fir die judische Ethik. Die Erlosung aus Agypten weist
auf die kiinftige Erlosung hin.»

Seder

«Der Vorabend des ersten (und zweiten) Tages des Pessachfe-
stes heisst Sederabend. Am Sederabend findet zuhause eine
religiose Feier statt. Seder bedeutet <Ordnung>, weil beson-
ders geordnete symbolische Handlungen vollzogen werden,
die ein festliches Mahl umschliessen. Die Liturgie des Seder-
abends ist in der Pessach-Haggada aufgeschrieben. Diese ist
in nachtalmudischer Zeit (nach 600) entstanden und hat im
10. Jahrhundert weitgehend ihre heutige Fassung erhalten.
Am Sederabend ist die Familie (mit Gésten) um den Esstisch
versammelt, auf welchem die Sederplatte steht. Darauf liegen
symbolische Speisen. Diese Speisen und ungewohnte Hand-
lungen sollen die Kinder veranlassen, Fragen zu stellen (vgl.
«das Lied der Fragen> im Anschluss an diesen Text), damit
man/frau ihnen die Geschichte des Auszugs aus Agypten er-
zdhlen und dieses Ereignis vergegenwirtigen kann. Denn an
Pessach ist <in allen Zeiten jeder/jede verpflichtet, sich zu be-
trachten, als ob er/sie gleichsam selbst aus Agypten gegangen
wire>, wie es in der Pessach-Haggada heisst. Dort steht auch:
<Einst waren wir Sklaven in Agypten>.»

Frauen feiern Pessach

«Wie gehen jiidische Feministinnen mit Pessach, dem Fest der
Befreiung Israels aus der Knechtschaft um? Jiidische Femini-
stinnen haben Pessach als Modell fiir die Frauen-Befreiung
entdeckt. Die Geschichte der Befreiung aus Agypten, die im
Zentrum des Sederabends steht. ist prototypisch fiir die Be-
freiung und Erlosung aus Unterdriickung. Wie die zeitgends-
sischen Feministinnen mussten die Kinder Israel zuerst ihre

Unterdriickung erkennen, wobei einige die gewohnte Sklave-
rei dem Risiko eines unbekannten neuen Lebens vorzogen.
Jidische Feministinnen haben verschiedene Arten auspro-
biert, um die Pessach-Erfahrung fiir ihr wachsendes Bewusst-
sein als befreite Menschen relevant zu machen. Dabei erga-
ben sich folgende Moglichkeiten:

1. Separate feministische Frauen-Seder in der zweiten oder
dritten Pessach-Nacht.

2. Das Schreiben von alternativen oder feministischen Pes-
sach-Haggadot.

Beispiele: Haggada von E.M. Broner & Naomi Nimrod «The
Stolen Legacy» (daraus stammt das «Lied der Fragen»); Je-
wish Womyn’s Haggadah von Arlene Istar, Linda Rosenfeld &
LoriJ. Larks; «An Egalitarian Hagada» von Aviva Cantor.

3. Die Integration von Frauen in die traditionelle Haggada;
z.B. Mirjam oder die Hebammen Schifra und Pua.

4. Das Entwickeln von neuen Ritualen, die jiidische Frauen
mit ihrer eigenen Vergangenheit verbinden, und Diskussio-
nen dariiber, wie Frauen mit diesen fritheren Erfahrungen
verbunden sind und wie sie sich von ihnen befreit haben.»

Marianne Wallach-Faller

Das Lied der Fragen

Mutter, fragt die kluge Tochter,

wer sind unsere Miitter?

wer sind unsere Vorfahrinnen?

welches ist unsere Geschichte?

Gib uns unseren Namen. Nenne uns unseren Stammbaum.

Mutter, fragt die unglaubige Tochter,

wenn ich meine Geschichte kennenlerne,
werde ich dann nicht wiitend?

Werde ich dann nicht verbittert wie Mjriam;
deren Prophezeihungen nicht geglaubt wurden?

Mutter, fragt die einfache Tochter,

wenn Mjriam im Sand begraben liegt.

weshalb miissen wir ihre Knochen ausgraben?
Weshalb miissen wir sie von der Sonne und den Steinen
wegnehmen,

wo sie doch hingehort?

JeneTochter, die keine Fragen hat,

sie hat keine Vergangenheit, sie hat keine Gegenwart,
sie kann keine Zukunft haben

ohne ihre Miitter zu kennen,

ohne ihre Wut zu kennen,

ohne ihre Fragen zu kennen.

(iibertragen von Li Hangartner)
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Bund

In der Wiiste

wo alte Legenden

sich verschworen,
machen wir frische
Spuren in den Sand,
tragen unsere Biirde
an einen Ort der Rast.

-

TR

Uber
dem schwarzen Gipfel
aus Stein,
steigt ein Bogen
aus langsamem Feuer.
Wieder Morgen.
Wir marschieren voran,
ein Stamm stummer Kriegerinnen,
Tochter einer Rasse
so verloren
keine Legende erzdhlt von uns.

(itbertragen von Veronika Merz, engl. in: Tikkun 4 (1989) 4, p. 66)

—rd

L

Auch wir horten Stimmen in der Wildnis
aber wir bauten

keine Stiftshiitte

um sie zu fassen.

Das Zeichen des Bundes
ist nicht eingeschnitten in unser Fleisch,

aber tief in dem einen Herz
unseres Korpers
brennt der immerwéhrende Busch
und wird nicht verzehrt.
Sharon Kessler
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Die Frau im Judentum —

ein geschichtlicher Uberblick

Wenn wir die Hebriische Bibel lesen, fillt uns dort der Ge-
gensatz auf zwischen einerseits den aktiv handelnden Frauen-
gestalten — wie die Stammiitter, Miriam, Debora, die Lieben-
de des Hohen Liedes (Levinson, 35-89) — und anderseits der
vollig von Ménnern kontrollierten rechtlichen Stellung der
Frau und ihrer Zweitrangigkeit in der religiosen Praxis. Die
Hebriische Bibel gibt aber auch ein Beispiel daflir, wie sich
Frauen gegen ihre rechtliche Benachteiligung wehrten: die
Tochter Zelofchads, die sich erfolgreich gegen ihre Benach-

_teiligung im Erbrecht wehrten (Num 27,1-8; 36,1-12).

Benachteiligt war die Frau auch bei der Eheschliessung und
der Scheidung. So ging sie, rechtlich gesehen, passiv von der
Herrschaft ihres Vaters in diejenige ihres Mannes iiber (Dtn
22,16; Ex 21,7). Nur der Mann konnte die Scheidung einlei-
ten, indem er seiner Frau den Scheidebrief gab (Dtn 24,1),
den sie, mit wenigen Ausnahmen, annehmen musste. Die
Frau hingegen konnte dem Mann keinen Scheidebrief geben,
konnte aber einen solchen von ihm verlangen, wenn er ihre
Grundbedurfnisse an Nahrung, Kleidung und regelméssigen
sexuellen Beziehungen nicht befriedigte (Ex 21,7-11). Gegen
die Benachteiligung im Scheidungsrecht wehrten sich die ji-
dischen Frauen spéatestens seit dem 5. Jh. v., indem sie von
umliegenden Volkern die Praxis des Ehekontrakts iibernah-
men, in welchem eine Klausel es der Frau ermoglichte, ohne
Angabe von Griinden eine Scheidung zu verlangen (Jack-
son).

Die Zweitrangigkeit der Frauen in der religiosen Praxis dus-
serte sich darin, dass sie keine Priesterfunktion ausiiben
konnten. Sie waren auch nicht wie die Manner verpflichtet,
an den drei Wallfahrtsfesten zum Tempel zu pilgern (Ex 23,17,
34,23; Dtn 16,16).

Die Rabbinen desTalmud vergrosserten die Zahl der Gebote,
zu denen Frauen nicht verpflichtet wurden, und sie verboten
den Frauen sogar, einige Gebote auszuiiben. Es handelte sich
dabei stets um Gebote, die ausserhalb des Hauses ausgelibt
wurden: Nichts sollte die Rolle der Ehefrau und Mutter inner-
halb des Hauses behindern, die die Rabbinen der Frau zuwie-
sen (Berman, 114-128; Biale, 10-17) — eine «Nestideologie»
wie damals in Griechenland und Rom, wo «Mann» sich eben-
falls bemiihte, die emanzipierten Frauen ins Haus zu verban-
nen (Thraede, 215f).

So verboten die Rabbinen den Frauen weitgehend, als Zeu-
ginnen vor Gericht auszusagen. Und wihrend wir aus der He-
briischen Bibel die Richterin Debora kennen, verboten sie es
den Frauen, das Richteramt auszuiiben. In der Praxis iibten
Frauen aber noch mindestens bis ins 6. Jh. richterliche Funk-
tionen aus (Brooten, 54{/149).

Dadurch dass den Frauen im offentlichen Bereich weniger
Pflichten auferlegt wurden als den Mdnnern, biissten sie dort
im Lauf der Jahrhunderte auch Rechte ein. Anderseits ver-

besserte sich ihre Stellung im Familienrecht immer mehr - we-
nigstens bis zum Ende des Mittelalters. Dabei fanden die An-
derungen meist unter dem Einfluss der nichtjiidischen Um-
welt statt. So verlief die Entwicklung bei den Juden im islami-
schen Raum teilweise anders als bei jenen in christlichen Lén-
dern. Ich méchte diese Entwicklung nun anhand einiger Bei-
spiele zeigen.

Die Gebote, zu denen Frauen nicht verpflichtet wurden, die
sie aber freiwillig erfiillen konnten, betrafen vor allem den 6f-
fentlichen Synagogengottesdienst, die im Judentum bevor-
zugte Form des Gebets. In der frithen Synagoge konnten die
Frauen am offentlichen Gebet noch gleichberechtigt aktiv
teilnehmen und alle Funktionen ausiiben. Sie wurden zum
«Minjan» gezéhlt, den zehn Erwachsenen, die fiir einen 6f-
fentlichen Gottesdienst notig sind (Sigal, 281-292). Sie konn-
ten (in Paléstina) im Gottesdienst aus der Tora (dem Penta-
teuch) vorlesen, bzw. (in Babylonien) wo ein(e) Vorleser(in)
aus derTora las, «zurTora aufgerufen» werden, d.h. wihrend
der Toravorlesung neben dem Lesepult stehen und die Se-
gensspriiche dazu sagen (Blumenthal, 266-271). Ménner und
Frauen sassen wihrend des Gottesdienstes nicht getrennt,
und noch im 6. Jh. iibten Frauen alle leitenden Funktionen in
der Synagoge aus (Brooten, Anm.6).

Im Frihmittelalter begannen die Rabbinen dariiber zu disku-
tieren, ob Frauen zum Minjan gezahlt werden diirfen. Im
16. Jh. legte dann der «Schulchan Aruch», dasim orthodoxen
Judentum noch heute grundlegende Gesetzbuch, fest, es
brauche zehn Mdnner fiir einen Minjan (Sigal, Anm.7).

Im islamischen Raum fiithrte die Tatsache, dass muslimische
Frauen immer weniger gern in der Moschee gesehen wurden,
bei Christen und Juden zur Absondering der Frauen im Got-
tesdienst und seit dem 11. Jh. zum Bau von Frauengalerien in
Kirchen und Synagogen (Goitein; 144). Jidische Frauen
konnten nicht mehr zurTora aufgerufen werden, was der jiidi-
sche Gelehrte Maimonides noch zu einem ausdricklichen
, Verbot verschirfte.

In christlichen Landern sassen Mannel und Frauen wihrend
des Gottesdienstes noch langer ohne Abtrennung, und Frau-
en konnten zur Tora aufgerufen werden - beides mindestens
bisins 13. Jh. Damals begann man getrennte Rdume fiir Frau-
en an bestehende Synagogen anzubauen, wo Frauen ihre ei-
genen Vorsdngerinnen hatten (Elbogen, 466-468). DieseTren-
nung der Geschlechter geschah wohl unter dem Einfluss der
christlichen Umwelt, wo die Kirche im 12./13. Jh. den Auf-
bruch der Frauen im Zusammenhang mit der religiosen Be-
wegung des 11..und 12. Jhs. zuriickdrangte, die Frauenkloster
in kontemplative Kloster mit strenger Klausur umwandelte
und Doppelkloster zu trennen begann (Elm, 360-379). Seit
dem 16. Jh. entstanden auch hier Synagogen mit Frauengale-
rien, und um 1600 horen wir aus Polen; dass es dort Brauch
war, Frauen nicht zur Tora aufzurufen (Blumenthal, 276).

Im 19. Jh.entstand in Deutschland das Reformjudentum, das
1846 die Gleichstellung von Ménnern und Frauen forderte.
Mainner und Frauen sassen hier wiahrend des Gottesdienstes
wieder ohne Abtrennung, und Frauen konnten zurTora aufge-
rufen werden. Da das Reformjudentum keinen Minjan mehr
fiir einen offentlichen Gottesdienst verlangte, entfiel hier die
Diskriminierung der Frauen automatisch. Im konservativen
Judentum, das sich in der Mitte des 19. Jhs. vom Reformju-
dentum abspaltete, sitzen Frauen und Mianner ebenfalls bei-
sammen, und Frauen konnen seit einiger Zeit zum Minjan ge-
zahlt werden. Bei den Rekonstruktionisten, die sich in den
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20er Jahren in den USA von den Konservativen abspalteten,
wurden die Frauen praktisch von Anfang an den Ménnern
gleichgestellt. Bei der Chawura-Bewegung schliesslich, die in
den 70er Jahren ebenfalls in den USA entstand und zwischen
Judentum und New Age vermittelt, gehort die Gleichstellung
der Frauen zu den wichtigen Grundprinzipien. In der moder-
nen Orthodoxie gibt es Frauen, die eigene Frauengottesdien-
ste abhalten und dort alle liturgischen Funktionen ausiiben,
wobei sie anwesende Minner hinter eine Abschrankung oder
auf die Galerie verbannen (Greenberg, 278).

Die jiidischen Frauen verloren im Lauf der Jahrhunderte
auch das Recht auf religiose Bildung. Die Hebriische Bibel
verpflichtete die Frauen noch, zusammen mit den Ménnern
alle sieben Jahre die Vorlesung der Tora anzuhtren (Dtn 31.9-
12; Neh 8.2-3). Die Mischna (der ums Jahr 200 redigierte &lte-
ste Teil des Talmud) berichtet von einer Diskussion zwischen
zwei Rabbinen dariiber, ob ein Vater verpflichtet sei, seine
Tochter Tora zu lehren. Der eine, Schimon ben Asai, setzte
sich nachdriicklich dafiir ein. Der andere, Elieser ben Hyrka-
nos, ein Aussenseiter, war vehement dagegen (Sota 3.4). Eine
andere rabbinische Schrift, die Tosefta (um 400 redigiert)
schlug eine Zwischenposition vor: Frauen wurden nicht zum
Tora-Studium verpflichtet, aber man durfte sie nicht davon
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abhalten (Berachot 2,12). Die spitere Diskussion im Babylo-
nischenTalmud (um 600 redigiert) widerspiegelt nur noch die-
se Zwischenposition (Kidduschin 29b). Damit verlor die jidi-
sche Frau ihr Recht auf gleiche religiose Bildung wie der
Mann. Es gab damals aber trotzdem Gesetzeslehrerinnen
(Levinson, 90-102).

Ahnliche Diskussionen iiber Médchenbildung waren in Grie-
chenland schon seit dem 5. Jh. v. gefithrt worden, wobei es
dort um die philosophische und literarische Bildung von Frau-
en der Oberschicht ging. Dabei befiirworteten Epikuréder und
Stoiker die Frauenbildung und hatten auch Anhéngerinnen.
Plato und Aristoteles jedoch waren dagegen, und Aristoteles

stellte eine «wissenschaftliche» Theorie von der angeblich na-
turgegebenen korperlichen, geistigen und seelischen Unterle-
genheit der Frau auf (z.B. Politik 2154b, 1259b, 1277b), die
sich bis heute auswirkt, da sie Eingang in Islam, Judentum
(z.B. Maimonides) und Christentum (z.B. Thomas von
Aquin) gefunden hat.

Da die Rabbiner im Mittelalter immer mehr der Position von
Rabbi Elieser zuneigten, erhielten meist hochstens
Rabbinerstochter eine religitse Ausbildung, vor allem, wenn
ihr Vater keinen Sohn hatte. So héren wir aus dem 12. und
13. Jh. von gelehrten jiidischen Frauen, die Talmudschiiler
unterrichteten und predigten (Henry 86-88) — dies z.T. in Pa-
rallele zu den christlichen Frauen der Wanderpredigerbewe-
gung des 11.-13. Jhs.

Im 13. Jh. nahm die aus antiken Quellen gespeiste Frauen-
feindschaft massiv zu, was im Christentum zu einer Inflation
von Hexenprozessen fithrte mit Kulminationspunkt im
16. Jh. Dies beeinflusste auch die Stellung der jiidischen
Frau. Ungliicklicherweise erhielt ausgerechnet im 16. Jh. das
jildische Recht im «Schulchan Aruch» seine Kodifizierung,
die fiir das orthodoxe Judentum noch heute grundlegend ist.

Die Stellung der jidischen Frau verschlechterte sich seither
eher noch mehr. So wurden im 18. und 19. Jh. die orthodoxen
Frauen noch weitergehender von der religiosen Bildung aus-
geschlossen, bis zu Beginn unseres Jahrhunderts Sara Scheni-
re jildische M#dchenschulen griindete (Weissmann, 139-148).
Das Reformjudentum forderte 1846 dieselbe religiose Bil-
dung fiir Knaben und Midchen. Die letzte Konsequenz dar-
aus, Rabbinerinnen, gibt es aber erst seit 1972. Inzwischen
wurden in den Reformbewegungen des Judentums weltweit
iiber 200 Rabbinerinnen ordiniert. Vor allem eignen sich nun
aber jildische Frauen, auch in der Orthodoxie, das notige Wis-
sen an, um das Religionsgesetz entsprechend den Bediirfnis-
sen der Frauen weiterzuentwickeln.

Wihrend die jidische Frau, wie wir gesehen haben, im Lauf
der Jahrhunderte im 6ffentlichen Bereich immer mehr Rech-
te verlor, verbesserte sich ihre Stellung als Ehefrau im priva-
ten Bereich. So verbesserten die Rabbinen das Eherecht zu-
gunsten der Frau - teilweise unter dem Druck der Frauen.
Dazu ermahnten sie die Minner, gut zu ihrer Frau zu sein,
und forderten sie auf, den Rat ihrer Frau zu befolgen - wie
einst Abraham, den Gottin Gen 21,12 ermahnt: «in allem, was
Sara dir sagt, hore auf ihre Stimme» (Megilla 14a).

Das Scheidungsrecht wurde zugunsten der Frau weiter ver-
bessert. Wihrend nach dem Talmud ein Mann sich von seiner
Frau auch gegen ihren Willen, sie sich aber nur mit seiner Ein-
willigung scheiden lassen konnte, brauchte in christlichen
Landern seit dem 11. Jh. auch der Mann die Zustimmung sei-
ner Frau fiir die Scheidung. Spiter machten einige Rabbiner,
unter christlichem Einfluss, die Scheidung zu einer offentli-
chen Angelegenheit, indem sie einem rabbinischen Gericht
die Macht gaben, auf Verlangen der Frau ihre Ehe zu annullie-
ren oder fiir ungiiltig erkldren zu lassen, wenn ihr Mann sie
verlassen hatte ohne ihr einen Scheidebrief zu geben. Leider
konnte sich diese mittelalterliche Praxis nicht halten, sodass
fiir die heutigen orthodoxen Frauen ihre Benachteiligung im
Scheidungsrecht eines der gravierendsten Probleme ist, fiir
das nach Losungen gesucht wird. Die Reformrichtungen des
Judentums haben auf unterschiedliche Weise die Benachteili-
gung der jiidischen Frau im Scheidungsrecht behoben (Falk).

Die Stellung der jiidischen Frau verbesserte sich auch in ei-
nem weiteren Bereich. So erlaubte die Bibel dem Mann noch
Polygynie, d.h. mehrere Frauen. Die Frau hingegen wurde
zur Monoandrie verpflichtet, d.h. sie durfte nur einen Mann
“aufs Mal heiraten und war fiir jeden andern Mann verboten.
Zwar lebten seit dem 5. Jh. v. die meisten Juden monogam,
da aber theoretisch jedem Mann mehrere Frauen erlaubt wa-
ren, nicht aber der Frau mehrere Minner, war nur der Ehe-
bruch einer verheirateten Frau oder mit einer verheirateten
Frau strafbar. Die Hebréische Bibel verlangte fiir beide daran
Beteiligten die Todesstrafe (Lev 20,10) ~ nicht nur fiir die
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Frau, wie dies Joh 8,1-11 zu suggerieren scheint. Die Todes-
strafe wurde in der Praxis aber vermutlich nicht vollzogen,
sondern der Mann der Ehebrecherin musste ihr den Scheide-
brief geben. DerTalmud legte dann fest, dass er ihr den Schei-
debrief geben muss und sie ihren Liebhaber nicht heiraten
darf (Sota 27b) (Biale, 183-189). In Landern ausserhalb des
Romischen Reichs und spéter im islamischen Raum, wo Poly-
gynie erlaubt war, gab und gibt es-im Judentum auch wieder
Polygynie. Den Juden in christlichen Landern hingegen ver-
boten die Rabbiner im 12. Jh. unter christlichem Einfluss
praktisch die Polygynie. Weiter blieb aber nur der Ehebruch
der verheirateten Frau oder mit einer verheirateten Frau
strafbar. Die Reformrichtungen des Judentums haben diese
Diskriminierung der Frau beseitigt.

Im Mittelalter, als Islam und Christentum es dem Mann er-
laubten, seine Frau zu schlagen, wenn sie ihm nicht gehorch-
te, erlaubte dies im 12. Jh. zwar der jiidische Gelehrte Mai-
monides. Die anderen Rabbiner verboten es aber meist und
bestraften es immer strenger, im 15. Jh. mit Scheidung. Das
rabbinische Gericht war zudem angewiesen, der Frau in je-
dem Fall zu glauben, wenn sie ihren Mann anklagte, er habe
sie geschlagen.

Das mittelalterliche rabbinische Recht schiitzte die Frau nicht
nur vor Vergewaltigung durch einen fremden Mann wie Bibel
und Talmud, sondern auch vor Vergewaltigung durch ihren
Ehemann (ebd. 239-255). Dies hédngt damit zusammen, dass
nach jidischem Recht die Frau die sexuellen Beziehungen in-
nerhalb der Ehe regelt — negativ durch die Zeiten ihrer Un-
reinheit und positiv dadurch, dass in der tibrigen Zeit sich der
Mann eher nach ihren Wiinschen zu richten hat als sie nach
den seinen (Eruwim 100b). Diese Art der weiblich dominier-
ten ehelichen Beziehung wurde immer mehr vergeistigt, bis
sie in der jiidischen Mystik, in der Kabbala des 13. Jh. zu ei-
nem Realsymbol fiir die Beziehung zwischen ménnlichen und
weiblichen Aspekten Gottes wurde (ebd. 121-146).

Die Rabbinen desTalmud erklarten das biblische Gebot «seid
fruchtbar und mehret euch» nur fiir den Mann als bindend,
sodass die Frau in bestimmten Fallen Empfiangnisverhiitungs-
mittel verwenden konnte — wofiir der Talmud gleich einige
Rezepte liefert (ebd. 199-218). Judischen Frauen wurde es
auch erlaubt, durch Abtreibung ihr Leben zu schiitzen und
zwar bis zum Zeitpunkt der Geburt, da im Judentum das Le-
ben der Mutter absolute Prioritdt vor demjenigen des noch
ungeborenen Kindes hat. Bei der Frage. in welchen Fillen ei-
ne Frau abtreiben diirfe, standen einander stets strengere und
liberalere Ansichten gegeniiber. So erlauben heute die streng-
sten orthodoxen Rabbiner eine Abtreibung nur, wenn das un-
geborene Kind eine Lebensgefahr fir die Mutter bedeutet.
Die liberalsten orthodoxen Rabbiner erlauben eine Abtrei-
bung auch dann, wenn Gefahr fiir die seelische Gesundheit
der Mutter besteht, nach einer Vergewaltigung, bei einer reu-
miitigen Ehebrecherin und bei einigen Krankheiten (ebd.
219-238).

Diese rechtliche Entwicklung fithrte zu einer angesehenen
und respektierten Stellung der jitdischen Frau als Ehefrau und
Mutter, die ihr Mann «lieben soll wie sich selbst und mehr eh-
ren soll als sich selbst» (Jawamot 62b). Dies glich ihren
Rechtsverlust in der Offentlichkeit bis zu einem gewissen
Grad aus, und viele judische orthodoxe Frauen sind auch heu-
te noch zufrieden mit ihrer Stellung. Eine unverheiratete Frau
bekam dagegen nur die negative Seite dieser Entwicklung zu
spiiren: den Statusverlust in der Offentlichkeit. In unserer
Zeit, die auf eine Gleichstellung von Ménnern und Frauen hin
tendiert und in der auch orthodoxe jiidische Frauen im offent-
lichen nichtreligiosen Bereich tatig sind, ist ihre Diskriminie-
rung im offentlichen religigsen Bereich nicht mehr opportun
(Greenberg, 1981). In den Reformrichtungen des Judentums
ist zwar diese Gleichstellung mehr oder weniger weit fortge-
schritten. Hier geht es nun aber darum, dass die Frauen das
Judentum auch auf ihre Bediirfnisse hin verdndern: dass sie
von Objekten zu Subjekten werden.

Marianne Wallach-Faller
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Frau- und Jiidin-Sein heute

In Luzern eine moderne Jiidin sein heisst:
Als Minderheit in einer Minderheit leben

Funktioniert die Gleichberechtigung im Alltag nicht gut, so
noch weniger im religiésen Bereich. Standig stdsst man an ei-
ne Minnerhierarchie, fiir die die Frau in die Familie und in
den sozialen Sektor gehort. Es gibt ein Liberales Judentum,
in dem die Frauen gleichberechtigt sind, als Rabbinerinnen
und Kantorinnen amtieren koénnen. In Luzern jedoch ist die
judische Gemeinde orthodox. Als moderne Jiidin lebt man als
Minderheit in oder neben einer Minderheit. Ich gehore zur li-
beralen Gemeinde Or Chadasch in Ziirich und befinde mich
stdndig auf einer Gratwanderung zwischen zwei jiidischen
Welten. Denn was mir in Ziirich moglich und erlaubt ist, be-
trachtet man in Luzern fast als Hiresie, bspw. dasTragen eines
Tallits (Gebetsschals), die 6ffentliche Leitung einer Liturgie
oder das Studium von Tora und Talmud.
Neben meiner Tatigkeit als Journalistin beschéftige ich mich
mitTheologie und dem jtidisch-christlichen Dialog. Feministi-
sche Theologie bedeutet fiir mich nicht eine neue Religion zu
erfinden, sondern die biblischen Schriften aus meiner frauli-
chen Sichtweise zu interpretieren, zu kommentieren sowie die
Rollen der biblischen Frauengestalten zu analysieren und ihre
Bedeutung fir die jeweilige Handlung herauszuarbeiten. Mit
einer katholischen Theologin veranstalte ich jeden Monat ei-
ne dkumenische Gebetsstunde. Die Vorbereitungen sind sehr
aufwendig, daich ganz genau iberlegen muss, was ich tue, um
kein Religionsgesetz zu verletzen. Anleitung hierzu holte ich
mir aus den USA von namhaften Reformrabbinern, die iiber
grosse einschligige Erfahrung verfiigen.
Manchmal fithle ich mich allerdings allein, isoliert von der ji-
dischen und nichtjiidischen Umwelt. Feministische Theologie
ist kein Thema fiir das orthodoxe Judentum, das den Dialog
ebenfalls ablehnt. Meine Aktivitidten werden allgemein miss-
billigt. Die wenigen, doch etwas aufgeschlossenen, Luzerner
Bekannten reagieren vorwurfsvoll und ablehnend. Das taten
sie schon friiher, als ich noch in einer Mischehe lebte. Aber,
dass ich nun als Frau und als religiose Person allein meinen
Weg suche und gehe, stdsst auf totales Unverstiandnis. Unsere
religiose Gesetzgebung umfasst alle Bereiche des alltdglichen
Lebens, auch das Essen. Obwohl es in Luzern eine jiidische
Metzgerei gibt, verzichte ich, um Angriffen und Gerede aus-
zuweichen, lieber auf Fleisch, kaufe in den Koscherabteilun-
gen der Warenhé&user ein oder beschrinke mich auf Produkte,
aus deren Zusammensetzungsangabe ich sehe, dass sie nichts
fiir mich Verbotenes enthalten.
Mit der nichtjiidischen Umwelt gibt es gleichfalls immer wie-
der Probleme. Trotz Religionsfreiheit ist es sehr miithsam,
Freitagnachmittag, Samstag und an den jiidischen Feiertagen
freizubekommen. Unbegreiflich ist vielen ein religioses Le-
ben und Engagement. DasVorurteil, dass die Frau verheiratet
sein soll und sich um die Familie kiimmern soll, aber ja nicht
um Religion, ist auch in der nichtjiidischen Welt weit verbrei-
tet. In einer pluralistischen Gesellschaft wird der Pluralismus
nicht akzeptiert. Die engagierte Judin stuft man hiufig als
exotisch, nicht zeitgemass und als «<Emanze» ein. Da fehlen
nicht die guten Ratschlige, dass man sich der Allgemeinheit
anpassen, sich endlich in die Schweizer Zivilisation integrie-
ren und mehr Frau sein miisse. Jiidische Freunde versuchen
«passende» Ehepartner zu vermitteln. Man fiihlt sich allerorts
als Minderheit und denkt zuweilen ohnméchtig an einen dum-
men jiddischen Spruch: «Es ist schwer, ein Jude und noch
schwerer, eine Jiidin zu sein.»

Tanja Kroni

Auf der Suche nach meinem Frau- und Jiidin-Sein

Um einen Alltagsbericht von mir schreiben zu kénnen, muss
ich ganz vorne anfangen: Ich wurde 1963 in Zirich geboren.
Meine Grosseltern véterlicherseits stammen aus Polen, miit-
terlicherseits aus Deutschland. Rechtzeitig vor der Machter-
greifung Hitlers reisten sie in die Schweiz. Obwohl meine El-
tern immer wieder aus der Zeit des 2. Weltkrieges erzéhlt ha-
ben, weiss ich eigentlich sehr wenig Konkretes. Wollten sie
nicht erzéhlen? Nein, ich glaube, sie haben sehr viel verdrangt
und konnen sich selber nicht mehr erinnern. Schade, denn
mir ist es sehr wichtig, meine Geschichte zu kennen. Sicher ist
mein Bewusstsein, eine jiidische Frau zu sein viel stirker, da
ich genau weiss, einem standig verfolgten Volk anzugehoren.
Meine Erziehung war auch sehr davon beeinflusst. Ich habe
gelernt, misstrauisch zu sein und wurde sehr dngstlich erzo-
gen. Leider habe ich als Kind nicht gelernt, mich gegen Dis-
kriminierungen zu wehren, sondern erfuhr immer wieder,
dass ich prédestiniert bin, das Opfer zu sein, nicht nur als
Frau, sondern auch als Jiidin. Mich aus dieser Rolle zu be-
freien ist ein hartes Stiick Arbeit, an dem ich auch heute noch
nage. Ich will nicht nur stolz sein kénnen, eine Frau zu sein,
sondern auch darauf, eine jiidische Frau zu sein. Nicht, dass
ich mich als etwas Besseres empfinde, aber ich mochte als
gleichwertig akzeptiert werden. (Rechtfertige ich jetzt wieder
mein Jidisch-Sein?)

Und nun zu meiner religiosen Erziehung:

Mein Vater wuchs in einem orthodoxen Haus auf, meine Mut-
ter in einem liberalen. Bei uns zu Hause wéhlten sie einen
Mittelweg, den ich traditionell nennen mochte. Wir feierten
den Schabbat und die Feiertage und hielten uns an die Speise-
gesetze. Doch all dies war nie ganz konsequent, sondern im-
mer mit gewissen Abweichungen zum jiidischen Gesetz. Die
Regeln liessen sich je nach Situation verdndern: So z.B. ging
ich bis zur 3. Klasse am Samstag nicht zur Schule, und ab der
4. Klasse schickten meine Eltern mich doch hin, damit ich
nicht zu viel verpasse. Die ersten Jahre sollte ich dann in der
Schule am Schabbat nicht schreiben, doch ein, zwei Jahre spé-
ter wurde auch dies gedndert, daich sonst den Anforderungen
der Schule nicht gentigt hitte. Diese Inkonsequenzen beein-
flussten mich sehr. So entschloss ich mich mit etwa sechzehn
Jahren, keine Regeln mehr einzuhalten, da ich den Grund
nicht mehr einsah, und meine Eltern mir auch keine plausi-
blen Erkldarungen geben konnten. («Wir machen es, weil die
Grosseltern, Urgrosseltern, etc. es schon gemacht haben.»)
Mit zwanzig Jahren fuhr ich nach Israel und besuchte fiir drei
Monate ein Lernprogramm fiir junge Menschen, die sich mit
ihren jidischen Wurzeln auseinandersetzen wollen. Dieses
Programm war fiir mich sehr wichtig. Ich entdeckte, dass das
Judentum nicht veraltet, sondern vieles auch heute sehr ak-
tuell ist. Ich fithlte meine Wurzeln und erfuhr, dass Tradition
etwas sehr Schones ist. Daraufhin beschloss ich, doch wieder
vermehrt die religiosen Seiten des Judentums zu praktizieren.
Ich hoffte, eine definitive, fiir mich richtige Ausiibung der jii-
dischen Riten zu finden, damit die Sucherei mal aufhéren
wiirde. Doch ich tduschte mich. Auch heute noch bin ich auf
der Suche, praktiziere momentan wieder weniger Rituale und
realisiere, dass ich wohl kaum eine endgiiltige Version meines
judischen Alltagslebens finden werde. So wie es auch in ande-
ren Belangen immer wieder neue Fragen und erneutes Su-
chen gibt, wird auch der Stellenwert meines jiidischen Frau-
en-Alltags immer wieder eine neue Bedeutung bekommen.

Eva Dym
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So war es gut

Dies schrieb Margrit Schobi in einem ihrer Texte riickblickend
auf ein spannendes und engagiertes Leben. Sie starb am 19.
September im Alter von 75 Jahren. Viele von uns haben Margrit
irgendwann und irgendwo auf dem Weg, der uns Frauen zu re-
‘ligioser und politischer Selbstbestimmung fiiliren wird, getrof-
fen. Vreni Hungerbiihler-Flammer hat im Rundbrief des dku-
menischen Forums Frau + Kirche von Margrit Abschied ge-
nommen. (Red.)

Wer Margrit Schobi gekannt hat, weiss, so wie sie gelebt hat,
SOWAR ES GUT!
Margrit Schobi war Lehrerin. Sie lernte diesen Beruf, weil es
damals eine der wenigen Moglichkeiten war, als Frau iiber-
haupt etwas zu sein. Und sie war ganz Lehrerin. Sie lehrte die
Kinder nicht nur, sie half ihnen, ihre vielen Fihigkeiten zu
entdecken — ganz zu werden. In diesem Sinn wirkte sie auch in
der Frauenbewegung: Wie eine weise Hebamme half sie
Frauen und Frauengruppen, damit das, was noch innen war,
zum Leben geboren werden konnte, und begleitete es mit ih-
rem Rat und durch ihr waches Interesse.
Schon friith, als Okumene noch ein selten gebrauchtes Fremd-
wort war, war Margrit Schobi Mitglied eines 0kumenischen
Bibelkreises. Ihr Christsein war umfassender als nur eine Kir-
chenzugehorigkeit. In der Synode 72 mit den Moglichkeiten,
die dort offen standen, wurde Margrit Schobi zur Anwiltin
der Frauen. Was sie mit threr kraftigen Stimme und ihren pri-
zisen Formulierungen sagte, stand fest wie die Frau, die es
vorbrachte. ‘
Nach der Pensionierung folgte die Mitarbeit im Frauenbund,
im Weltgebetstag, im Seelsorgerat, in der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen und anderen Gremien, dann im-
mer wieder Vortrige und Artikel, meistens zu kirchlichen
Frauenfragen. 1985 schrieb sie in einem Artikel: «Als katholi-
sche Frau im 20. Jahrhundert zu leben ist schén und spannend
- aber auch schwierig und anspruchsvoll.» Diesem Anspruch
stellte sie sich und war tiberall dabei, wo es galt, sich gegen die
Verletzung der Wiirde der Frau einzusetzen. Aus ihrem Ein-
satz in der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen entstand
im Jahr 1980 das Okumenische Forum Frau + Kirche, das fiir
viele Frauen zu einem Ort gemeinsamen Suchens nach dem
Glauben geworden ist.
Als sich Margrit Schobi nicht mehr ein so grosses Arbeitspen-
sum zumuten durfte, pflegte sie Gespriache und Freundschaf-
ten; sie wurde zur Mutmacherin.
Margrit Schobi hat aus ihrem christlichen Glauben gelebt. Sie
ist selbstbewusst und selbstverstidndlich dafiir eingetreten,
dass die Frauen den Platz erhalten, der ihnen zusteht. Und so
konnen wir nach ihrem Tod voll Dankbarkeit sagen: Margrit,
so wie Du gelebt hast, SOWAR ES GUT.

Vreni Hungerbiihler-Flammer

frau arbeitet, arbeitet, arbeitet...

Mit Frauen und ihrer Arbeit setzte sich am 9.9.90 der 6. Ziir-
cher Frauen-Kirchen-Tag auseinander. Anstelle eines Berichts
drucken wir hier die Verlautbarung einer Arbeitsgruppe ab, die
die gesellschaftlichen Bedingungen von Frauenarbeit und de-
ren Konsequenzen weltweit analysiert und benennt. Der Ent-
wurf stammte von Ina Pratorius, das Thema ihrer Arbeitsgrup-
pe lautete « Die Mehrheit der Armen sind Frauen und Kinder».
(Red)

Es ist ein Skandal, dass

* Frauen weltweit zwei Drittel aller Arbeitsstunden verrich-
ten, dafiir aber nur ein Zehntel desWelteinkommens erhalten
und weniger als ein Hundertstel desWeltvermogens besitzen.
* Frauen - insbesondere alte Frauen und alleinerziehende
Miitter —in der Schweiz und weltweit den grosstenTeil der Ar-
mutsbevolkerung ausmachen.

* die Erziehungs-, Beziehungs- und Haushaltarbeit der Frau-
en dkonomisch unsichtbar gemacht wird, d.h. weder im Brut-
tosozialprodukt noch in den gingigen Wirtschafts- und Ge-
sellschaftstheorien auftaucht.

* die Mehrheit der Ménner sich noch immer nicht fiir Haus-,
Erziehungs- und Beziehungsarbeit zustdndig fithlt und den-
noch selbstverstiandlich «Familien-Erndhrer-Lohne» entge-
gennimmt.

* Frauenlohne noch immer auf die seltene Situation der «zu-
verdienenden», d.h.im Grunde wohlversorgten Ehefrau zu-
geschnitten sind.

* Phasen der Familienarbeit oder der Betreuung pflegebe-
diirftiger Angehoriger sich sehr nachteilig auswirken auf spa-
tere Berufschancen und auf Sozialleistungen.

Alle diese Fakten hiingen zusammen. Sie haben ihre Wurzel in
der alten Vorstellung, dass Frauen nicht eigensténdige Perso-
nen, sondern abhéngige, von einem Mann versorgte Wesen
sind, die ihre Arbeit folglich gratis leisten konnen und kein
Anrecht auf eigenes Geld und eigene soziale Sicherheit brau-
chen. Dieses Frauenbild widerspricht nicht nur unserer tradi-
tionellen Vorstellung von Menschenwiirde, sondern verur-
sacht in der Realitdt krasse Ungerechtigkeit und Elend. Des-
halb ist es auch mit der Perspektive des Evangeliums nicht zu
vereinbaren, die auf Gerechtigkeit und menschliche Wiirde
ausgerichtet ist.

Eine Revision des giingigen Frauenbildes ist auf allen Ebenen
unabdingbar, wenn die genannten Missstande beseitigt wer-
den sollen. Der gute Wille einzelner reicht nicht aus; um Dis-
kriminierung, Armut und Uberbelastung von Frauen aus der
Welt zu schaffen. Wenn die Kirchen ihren evangelischen Auf-
trag ernst nehmen wollen, miissen sie ihren Beitrag zur um-
fassenden Neubestimmung des Geschlechterverhiltnisses lei-
sten, indem sie zum Beispiel

* die Selbstverstindlichkeit «ehrenamtlicher» (d.h. unbezahl-
ter) Frauenarbeit in Frage stellen und nach konkreten Mog-
lichkeiten suchen, Arbeit anders und nichtdiskriminierend zu
verteilen,

* vermehrt sozial abgesicherte Teilzeitarbeitsstellen fiir Frau-
en und Ménner schaffen.

* sich fiir eine angemessene Existenzsicherung fiir alle einset-
zen.

*fiir einen systematischen Abbau des alten Frauen- und Fami-
lienbildes auf allen Ebenen - im Unterricht, im Gottesdienst,
in der Erwachsenenbildung, im Theologiestudium, in kirchli-
chen Medien, im Gemeindealltag. .. —sorgen:

* {ber die reale Situation der Frauen. die dem kirchlichen
Ideal der wohlversorgten - Familienmutter massiv -wider-
spricht, informieren.

* ménnliche kirchliche Mitarbeiter zur Ubernahme von Haus-
haltsarbeit verpflichten.

* die feministische Theologie als epochale Bewegung begrei-
fen, statt sie in ein verketzertes Abseits zu drédngen.

Wir fordern Kirchenleitungen, Kirchgemeinden, kirchliche
Gruppierungen und ‘einzelne Christen und Christinnen auf,
sich in dieser Richtung zu engagieren und berufen uns dabei
auch auf die vom Okumenischen Rat der Kirche im Jahr 1988
ausgerufene Dekade «Solidaritiit der Kirchen mit den Frauen».



17

Brot und Steine
2. Luzerner FrauenKirchen-Tag vom 19./20. 10.1990

Mehr als 200 Frauen haben am 2. Luzerner FrauenKirchen-
Tag im Paulusheim Luzern teilgenommen. Frauen aus dem
Verein «Frauen und Kirche» haben in monatelanger Arbeit
ein interessantes, vielseitiges und ansprechendes Programm
zusammengestellt. Es ist der Vorbereitungsgruppe gelungen,
ein breites Spektrum religids interessierter und engagierter
Frauen anzusprechen. Die aufwendige Vorbereitung hat sich
gelohnt: Gestérkte Teilnehmerinnen sind am Samstag wieder
in ihre Pfarrei, ihre Familie, an ihren Arbeitsort zuriickge-
kehrt, bereichert mit der Erfahrung, nicht alleine auf dem
Weg zu sein.

Am ganzen FrauenKirchen-Tag wurden keine - Problemls-
sungs-Rezepte verteilt. DasThema «Brot und Steine» hat auf-
gertittelt, sich mit Gewohntem und Vordergriindigem ausein-
anderzusetzen. Gleich zu Beginn haben drei Frauen in einem
Rollenspiel gezeigt, dass sich «Brot und Steines» nicht in ein
schwarz-weiss Schema zwingen lassen. Beides geh6rt zum
Leben, zur Ganzheit des Lebens. Drei andere Frauen haben
am Samstagmorgen ihre ganz personlichen Gedanken zum
Thema des Tages vorgetragen. Diese Voten haben beein-
druckt, betroffen gemacht — was in den anschliessenden Ge-
sprichsrunden ganz deutlich wurde.

Auch beim offenen Gesprich zwischen der Politikerin Moni-
ka Stocker und der Psychotherapeutin Iréne Kummer erhiel-
ten die Teilnehmerinnen keine fertigen Weltproblem-Losun-
gen angeboten. Das Gesprich zeigte jedoch, dass die Frauen
sich als Frauen einmischen miissen, dass sie sich aus den Pro-
blemen in Politik und Kirche nicht heraushalten dirfen. Wohl
gebe es Zeiten, wo jede sich zuriickziehen konne, aber es ge-
be auch Zeiten, wo jede sich ein- und aussetzen muss.

In 19 verschiedenen Ateliers konnten die Teilnehmerinnen
nochmals den vielschichtigen Bedeutungen von «Brot und
Steine» nachgehen. Nachdenklich stimmte die Tatsache, dass
die ausgesprochen politischen Ateliers (z.B. Diamantenhan-
del) zu wenig oder keine Anmeldungen hatten und gestrichen
werden mussten.
Die liturgische Feier bildete den Abschluss desTages. Mit der
Geschichte ‘der Kanaaniterin wurde den Teilnehmerinnen
Mut gemacht, sich hartnidckig fiir ihre Rechte einzusetzen,
sich nicht abweisen zu lassen, wenn es um die Fiille des Le-
bens geht.

Silvia Huber

Frau und Amt

Mit dem Thema «Theologinnen — Vorkdmpferinnen fiir eine
neue Kirche?» befasste sich der Schweizerische Theologin-
nenverband an seiner Jahrestagung vom 1./2.9. Nach einiger
Zeit der Selbstbesinnung iiber die heutige Berechtigung eines
solchen Verbandes, hat sich ein neues Selbstverstdndnis her-
auskristallisiert.

Der ersten Theologinnengeneration war eine zweite gefolgt
und, wie sich nun auf Boldern zeigte, eine dritte: junge Frau-
en mit neuer Sichtweise. Es hatten sich iiber 50Theologinnen
angemeldet, davon viele neue aus Ziirich selbst, die dann
Mitglieder wurden. Die scheidende Prasidentin, Marie-Joset-
te Glardon gab das Amt ad interim an Monika Wolgensinger
(ZH) weiter.

Als wichtigster Beschluss stand die mogliche Schaffung einer
Geschiftsstelle im Vordergrund: vorerst soll eine Umfrage bei
allen Mitgliedern abkliren, inwieweit sie eine finanzielle Be-
teiligung fiir eine befristete Zeit iibernehmen wiirden und ob
mit jetzigen finanziellen Mitteln ein Provisorium bis zur néch-
sten Jahrestagung errichtet werden kann.

Fiinf Frauen dusserten sich zumThema und zur Frage «Ist mit
der Ordination unser Ziel erreicht, oder wo sind wir alsTheo-
loginnen heute neu herausgefordert?» Eine katholische Pa-

storalassistentin erzidhlte u.a. von der schmerzlichen Erfah-
rung, in der Arbeit immer wieder an Grenzen zu stossen, weil

Priesterinnen in ihrer Kirche nicht zugelassen sind. In einer
gewissen Spannung dazu stand das Selbstverstidndnis einer

anderenTheologin, die ein Priesterinnenbild mit sehr existen-
tieller Sichtweise vertrat: In sich geeint, mit dem Erbe der an-
tiken Priesterinnen vertraut, ist die Pfarrerin theologisch und
phénomenologisch Mittlerin zwischen Himmel und Erde. Ei-
ne junge Theologin mit drei Kindern ist ein Zeichen fiir den
Wechsel: Beruf und Familie lassen sich verbinden. Fiir sie war
die Ordination Erméchtigung, Bestirkung ihrer Identitit und
Berufung. Eine weitere Pfarrerin hatte die Gemeindearbeit
verlassen, um die Welt der ArbeiterInnen zu teilen und somit
zu Menschen zu gehen, die langst von der Kirche nicht mehr
erreicht werden.

Esther R. Suter

Friih mocht’ ich lernen, gerne Frau zu sein
Erste Sommer-Akademie auf Boldern

Mehr als 60 Frauen hatten sich vom 11.-18. August 1990 zur er-
sten Frauen- Sommerakademie auf Boldern eingefunden. In
Abwandlung von Marga Biihrigs Buch haben wir Frauen und
uns selbst Mut machen wollen, «frith» — so frith es eben geht -
zu lernen, gerne Frau zu sein. Unter diesem Titel haben wir
uns deshalb mit weiblicher Anthropologie und Frauenmacht
auseinandergesetzt. Welche Frauenbilder sind im Patriarchat
entstanden, im Einverstandnis mit Frauen, gegen den Wider-
stand von Frauen, aber dennoch von uns allen verinnerlicht,
nicht einfach loszuldsen und zu ersetzen? Damit eine dissi-
dente Kultur entstehen kann, braucht es deswegen erst ein-
mal die Auseinandersetzung mit dem, was wir waren und sind.
Carola Meier Seethaler hat uns daftir einen ermutigenden
Uberblick geliefert, und dann haben wir uns an die Einzelhei-
ten gemacht: Gina Schibler hat nach der verschiitteten Frau-
enmacht inTheologie und Kirche gefragt, Ina Praetorius nach
ethischen Ansétzen von Frauen. Reinhild Traitler hat anhand
der Literatur Ingeborg Bachmanns aufgezeigt, wie schwierig
es ist, den «Vater» zu zertriimmern, weil wir damit eben auch
ein Stiick unserer selbst kaputtmachen miissen. Mascha Ma-
dorin hat kritische Fragen an die Wirtschaftsmacht Patriarchat
gestellt, und Elisabeth Michel Alder hat schliesslich versucht,
fiir Frauen gangbare Wege in der Arbeitswelt aufzuzeigen, ei-
ne Art subversiver Integration, die darauf hofft, dass auch
Mainner ein Interesse haben an einer menschenfreundliche-
ren, gerechteren Welt. Gret Haller hat all das noch einmal un-
ter dem Stichwort «Streitbare Friedfertigkeit» zusammenge-
fasst, ein Aufruf zur Einmischung, aber nicht um jeden Preis —
wir selber diirfen dabei nicht ausbrennen und uns opfern.
Dazu gab es jeden Nachmittag fortlaufend ein halbes Dut-
zend Workshops ~ vom Frauen-Polittheater bis zur Bildhaue-
rei. Unvergesslich unser Fest — die Frauen von der Werkstatt
Bibliodrama spielten das Gleichnis von der bittenden Witwe:
Ein Richter und sein Assistent, verschanzt hinter einemTisch
und vielen Biichern, verhandeln in hochtrabender Amtsspra-
che dariiber, ob sie die Witwe iiberhaupt anhoéren sollen. Da
stehen plotzlich zwei Frauen aus dem Publikum auf, mar-
schieren in einem Schritt auf den Richter zu und tragen ein-
fach denTisch weg. Da sitzen sie nun, die beiden Amtsperso-
nen, mit blossen Fiissen. Die Entwaffnung war umwerfend!
Vielleicht geht es nicht so einfach, aber vielleicht geht es
manchmal einfacher, als wir denken.
Ubrigens, 1991 gibt es wieder eine Frauen-Sommer-Akade-
mie. Wieder vom 11.-18. August 1991 auf Boldern. UnserThe-
ma heisst «Vergiftete Liebe» — wir wollen dariiber nachden-
ken, was alles vergiftet ist im Patriarchat, nicht nur die Fliisse
und die Luft, auch die Beziehungen, die Sprache, die Ge-
meinschaft. Wir haben wieder viele spannende Frauen einge-
laden. Anmeldung ab sofort moglich.

Gina Schibler und Reinhild Traitler
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Die Lust im Leibe zu sein
Frauentagung in Gwatt

Es war die 4. feministisch-theologische Tagung, die unsere
Vorbereitungsgruppe am 15./16. Sept. im Gwatt durchfiihrte.
DasThema hatten wir aus unserem personlichen Interesse ge-
wihlt und dann versucht, unsere vielschichtigen Vorberei-
tungsgespriche in die Form einer Tagung zu giessen. Als Be-
gleittext wahlten wir das Hohelied; da kam uns die Lust, im
Leibe zu sein, unmittelbar sinnlich entgegen mit Diiften und
Salben und vielen Kostlichkeiten. So gestalteten wir dann
auch denTagungsbeginn in einem «Lustgarten», wo wir unse-
re Sinne weckten. Fiir Tanz und Bewegung hatten wir eine
Gastfrau engagiert, die vor allem mit Kreistdnzen wihrend
der ganzen Tagung dieses Element einbrachte. Fiir viele Teil-
nehmerinnen war die relativ stark strukturierte Form sehr
hilfreich, einige hétten sich gerne freier bewegt.
Da das Hohelied ja die Liebe zwischen Frau und Mann be-
singt, besahen wir uns in einem néchsten inhaltlichen Schwer-
punkt das heutige Erscheinungsbild dieses Verhiltnisses. Tex-
te und Lieder, die zeigen, wie unsere korperliche Integritit als
Frauen von kleinen alltdglichen Bemerkungen bis zur Verge-
waltigung stdndig missachtet wird, ergaben eine Art Collage.
In einem Referat stellten wir dann die Zusammenhéinge zwi-
schen den als ganz personlich-individuell erlebten Verletzun-
gen und dem gesellschaftlichen Kontext her. Die alltdglichen
Kriankungen und Gewalt drohen uns einzuschiichtern, uns
auch in unserem Selbstbewusstsein zu zerstéren. Das Erleben
unserer «leibhaftigen» Integritat, unserer Lust im Leibe zu
sein, wird hier zur Quelle der Widerstandskraft, die Einsicht
in die gesellschaftlichen Zusammenhénge eréffnet die Per-
spektive, aus personlicher Betroffenheit zu gemeinsamem
politischen Handeln zu kommen.
Nochmals vom Hohelied ausgehend haben wir die vermutlich
matriarchalen Hintergriinde etwas beleuchtet und uns darin
bestirkt, dass das patriarchale Verhédltnis der Geschlechter
wirklich nicht das einzig mogliche ist. Aus unseren oft sehr
schmerzlichen Verletzungen und Defiziten, aus unserer Em-
porung und unseren Sehnsiichten und auch aus Erinnerungen
an lustvolle leibhaftige Erfahrungen haben wir versucht, uns
zu ermutigen auf unserem Weg im Patriarchat und dartiber
hinaus. Wir schlossen dieTagung nochmals mitTexten aus dem
Hohelied, Tanzen, Feiern und Essen.

Julia Ladrach

Jiidische und christliche Frauen im Dialog
Studientagung auf Boldern ZH

Im April 1990 trafen sich zum dritten Mal rund 40 jidische
und christliche Frauen. Anhand des Themas Pessach und
Ostern — Befreiung und Erlosung versuchten die Frauen ins
Gesprich zu kommen. An einem imaginidren Sederabend
wurde am Freitagabend in festlich-belehrender Vergegenwéir-
tigung von Pessach in diese Aspekte des Judentums einge-
fithrt. Am Sonntagmorgen wurde dann ein von christlichen
Frauen vorbereiteter Gottesdienst zur osterlichen Auferste-
hung gefeiert.

Das gegenseitige Einladen in die Gottesdienste gab der Ta-
gung auf der einen Seite eine umrahmende, verbindende
Form, worin die Sehnsucht nach harmonischem Beisammen-
.sein zu gemeinsamem Feiern deutlich wurde. Aber &hnlich
wie in den fritheren Tagungen kam auch in diesem Jahr in der
Schlussrunde die Kritik hoch, dass es auch die immer wieder-
kehrenden schmerzhaften Erfahrungen des Verletztwerdens
und die Angst zu verletzen in eine solche Begegnung zu inte-
grieren gilt. Denn die Biirde des vergangenen Neben- und
Gegeneinanders von Kirche und Judentum ist gewaltig und
ldsst sich nur schwer in einen Dialog integrieren, in dem nicht
dauernd die Versuchung besteht, entweder dem Schmerz aus-

zuweichen oder ganz in einer unséglichen Trauer zu verstum-
men.
Der erfahrungsbetonten liturgischen Annaherung an Pessach
und Ostern stand die intellektuelle Auseinandersetzung ge-
geniiber. In einem Podiumsgesprach stellten Marianne Wal-
lach-Faller und Reinhild Traitler die beiden Feste mit ihrem
gemeinsamen Befreiungs- und Erlésungsmotiv einander ge-
geniiber. Gerade der Aspekt der Befreiung im Auszug aus
Agypten sei — so Marianne Wallach-Faller ~ fiir das Judentum
das zentrale Ereignis. Die Befreiung wird am Sederabend
durch fiinf Becher Wein auch sinnlich und symbolisch wahr-
nehmbar. Die fiinf Becher entsprechen den fiinf Ausdriicken,
welche die Tora fiir die Erlosung durch Gott verwendet: her-
ausfithren, retten, erlosen, zum Volk nehmen. Der fiinfte
Ausdruck, in das Land bringen, wird auf der Sederplatte
durch den Becher des Elia symbolisiert, der fiir die kiinftige
Erlosung steht.
Auch im ndchsten Jahr soll der judisch-christliche Dialog un-
ter Frauen auf Boldern weitergefiithrt werden. Im Zentrum
wird dabei die Begegnung mit der jidischen feministischen
Theologin Susannah Heschel stehen. Die Tagung findet vom
24.-26. Mai 1991 statt.

Esther Hiirlimann

Gruppen

Aufruf an Frauengruppen im Bistum Basel

Fiir eine Diplomarbeit an derTheologischen Fakultat Luzern
mit dem Arbeitstitel «Die Frauengruppe als Subjekt heutiger
Seelsorge» suche ich Frauengruppen im Bistum Basel, die Be-
zug zur Kirche und/oder feministischerTheologie haben; aber
keinem Verband angeschlossen sind. Diese Frauengruppen
mochte ich anhand eines Fragebogens iiber ihre reale Situa-
tion befragen. Da es zu dieser Thematik aber weder Material
noch Adressen gibt, bin ich auf die Mitarbeit jeder einzelnen
Frauengruppe angewiesen. Deswegen bin ich Thnen dankbar,
wenn auch Sie sich bei mir melden, damitich Thnen einen Fra-
gebogen zusenden kann. Vielen Dank fiir Ihre Unterstiitzung!
Regula Haag, Friedentalstr. 17, 6004 Luzern, 041367568)

Christlich-jiidische Arbeitsgemeinschaft der Schweiz

In diesem Heft, das dem besseren Verstdndnis zwischen Chri-
stinnen und Jidinnen dienen soll, mochten wir auch hinwei-
sen auf die CJA. Thr Ziel ist «die Férderung des Dialogs zwi-
schen Christen und Juden und die Uberwindung der Juden-
feindschaft, in welcher Art und Gestalt sie-sich auch zeigt.
(...)Aufgeschreckt durch die Schoa, den Massenmord an den
Juden, haben wir die christlichen Wurzeln der Judenfeind-
schaft erkannt und nach Wegen der Erneuerung des Verhalt-
nisses von Juden und Christen gesucht.» Seit ihrer Griindung
1945/46 hat die CJA viele Fragen bearbeitet. Probleme konn-
ten gelost werden, neue kommen immer wieder, gerade auch
durch die politischen Verhéltnisse im Nahen Osten, hinzu.
Informationen: Zentralsekretariat CJA, Dr. Ernst Ludwig
Ehrlich, Hirzenstr. 10, 4125 Riehen.

Kampagne fiir den Frieden

Die Kampagne fiir den Frieden ist eine gemeinsame Initiative
des evangelischen und katholischen ‘Frauenbundes und der
Frauen fiir den Frieden Schweiz.. Da die Schweiz keine
militdrunabhingige Friedensforschung betreibt, unterstiitzt
die Kampagne auf privater Basis Projekte kritischer Friedens-
forschung durch den sog. Friedensfonds. Die Kampagne 1990
legt den Schwerpunkt auf Frauenforschungsprojekte, so eine
langfristige interdisziplindre Untersuchung der Auswirkun-
gen der Schuldenkrise und der wachsenden Verarmung der
«3. Welt» auf die Frauen. Zudem fordern die Trigerinnen
nach wie vor ein staatliches, nicht-militdrisches Friedensfor-
schungsinstitut.

Informationen: EFS, Winterthurerstr. 60, 8006 Ziirich; Frau-
en fiir den Frieden, case postale 126, 1000 Lausanne 6; SKF,
Postfach 7854, 6000 Luzern 6.
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Ereignisse

Erste Rabbinerin Frankreichs

Am 8. Juli 1990 wurde in Paris Pauline Bebe zur ersten Rab-
binerin Frankreichs ordiniert. Sie studierte in London am ein-
zigen europdischen Rabbinerseminar, das auch Frauen ak-
zeptiert.

In Amerika wire dies — laut «Judischer Rundschau» (Nr. 31/
1990) keine Schlagzeile wert, gebe es dort doch iiber 200
weibliche Rabbiner, in Europa hingegen gebe es Rabbinerin-
nen erst in Grossbritannien und zudem vier in Israel. Die Mel-
dung schliesst trocken mit der Feststellung: «Orthodoxe Rab-
biner werden vom Umstand, dass eine FrauTorah undTalmud
erklért, nicht sonderlich angetan sein. Doch sie werden mit
dieser Tatsache leben miissen.»

Frauen-Quoten in der ref. Kirche Ziirich

Anfang Oktober hat die evangelisch-reformierte Synode den
Kirchenrat mit einem Postulat aufgefordert, freiwerdende
Stellen in gesamtkirchlichen Diensten, Kommissionen und
Arbeitsgruppen vorzugsweise mit Frauen zu besetzen, bis
mindestens ein Drittel der Gewihlten Frauen sind. Uber 60
Synodallnnen hatten den Vorstoss unterzeichnet, der in der
Frauendekade mit der stiarkeren Vertretung der Frauen in den
Kirchen ernstmachen will.

(Quelle: Tages Anzeiger, 3.10.90)

Den Frauen einen Platz in der Geschichte geben

Diesen Sommer hat der reformierte Weltbund eine Frau als
Generalsekretirin gewihlt, Jane Dempsey Douglas. Sie gilt
als «Frauenrechtlerin» u.a. aufgrund ihres Buches «Frauen,
Freiheit, Calvin». Nachfolgend ein Auszug aus einem Inter-
view des Reformierten Forum mit der amerikanischen Theo-
login: «Es geht um eine echte Gemeinschaft zwischen Frauen
und Minnern, also um einen gesellschaftlichen Wandel. Das
ist auch ein Auftrag an die Kirchengeschichte. In meinem
Studium horte ich von Frauen nur als Haretikerinnen, Mysti-
kerinnen, Koniginnen. Wer weiss aber, dass z.B. die erste
Geschichte der Genfer Reformation von einer Frau geschrie-
ben worden ist? — Es gilt, Frauen sichtbar zu machen, ihnen
einen Platz in der Geschichte zu geben.» (Quelle: Ref. Forum
Nr. 34, 24.8.90)

Broschiiren

Patriarchatsanalyse als Aufgabe feministischer
Befreiungstheologie

So heisst der Reader der 3. feministisch-befreiungs-theologi-
schen Sommeruniversitat in Kassel mit Referaten, Arbeiten
der Projektgruppen, ausfiihrlicher Literaturliste, Photos, In-
formationen usw. (Kosten DM 20.-)

Bezug: Karin Volkwein, fem.-befreiungsth. Sommeruni,
Gesamthochschule Kassel, Diagonale 9, D — 3500 Kassel.

Frauen-ge-Recht

Unter diesemTitel legt die Frauenstelle fiir Friedensarbeit des
cfd eine Broschiire zu GFS vor. Monika Stocker, Marga Biih-
rig, Christine Goll und andere Autorinnen konfrontieren den
konziliaren Prozess mit den Alitagserfahrungen von Frauen in
einer patriarchalen Welt und den Ergebnissen feministischer
Analysen. Entstanden sind keine Rezepte, aber Spuren auf
der Suche nach neuen Beziehungs- und Denkmustern (52 S.,
A-5,Fr. 5.-).

Bezug: cfd-Frauenstelle, Leonhardstr. 19, 8001 Ziirich

Es gibt nicht mehr Mann und Frau

Mit der Situation der Frauen in der katholischen Kirche und
dem Kampf um die Zulassung zum Priesteramt setzt sich die-
ses Heft auseinander. Es ist auch Programm und Vorstellung
der Gruppe «Maria von Magdala, Initiative fiir die Gleichbe-
rechtigung der Frauen in der Kirche».

Bezug: Gertrud Tacke, Mollerstr. 36, D — 4780 Lippstadt

Veranstaltungen

Permanence de Priére
in der Predigerkirche Basel
4.12.,11.12., 18.12., 17-21h

Weihnachtsferien in der Villa Kassandra
Das Haus steht vom 21.-27.12. allen Frauen offen, die in Ruhe
mit anderen zusammen sein mochten (13)

Werkstattberichte forschender Theologinnen.
Vorlesungsreihe am theol. Seminar, Nadelberg 10, Basel
712., 4.2, 111, 18.1., 25.1., 1.2., 1715-1%h

Feierabendgespriiche

mit Frauen in Bern: 18.12. Luzmarina Acosta; 29.1.
Beatrice Hostettler-Walz, Ruth Rauch-Schuhmacher,
Ruth-Gaby Vermot-Mangold; 12.3. Leni Robert (3)

CH-91 — Welche Heimat fiir uns Frauen?

Frauenfragen und Wiinsche an die Schweiz des dritten Jahr-
tausends. 8.1., 22.1., 5.2., 19.2., 7.5., 28.5., 11.6., 25.6., je 19-
22h im Boldernhaus und 13./14.4. auf Boldern (5)

Begegnung mit Luise Schottroff

15.1., 12.15h «Schuld und Macht feministisch interpretiert»
Debatte mit Prof. Luise Schottroff und Prof. Alfred Schind-
ler, Aula der Uni Ziirich

15.1., 18.30h, Vortrag und Gesprich in der Helferei Gross-
miinster, Kirchgasse 13, Ziirich (7)

Befreit zu Rede und Tanz
Winterzyklus mit drei Abenden. 17.1.,21.2.,5.3.,19.30h, kath.
Pfarreiheim Bruggen (8)

Unsere - fremde - Freiheit
6. Politische Frauenmatinée 19.1., Landenberg bei Sarnen (2)

Frauengerecht die Bibel lesen!
Jidische und christliche Auslegung biblischer Texte.
2./3.2., Tagungsstitte Leuenberg (6)

Die un-bedingte Brisanz von Frauenfreundschaften
Seminar in der Villa Kassandra, Leitung: Uli Streib und
Christiane Quadflieg, beide Berlin. 7.-10.2. (13)

Verbindungen schaffen — Verbundenheit erfahren
Feministischer Theologiekurs. Leitung: Marianne Ennulat,
Marlis Kiing, Julia Ladrach. Beginn: 9./10.2., Abende und
Wochenenden bis Ende Juni in der Region Bern (11)

Und - es bewegt sich doch
Ein Bildungsprojekt fiir wirksames Handeln in der politi-
schen Arbeit. 11.-15.2., weitere Kurse bis April 92 (6)

Sehnsucht nach der Néhe Gottes

Uber Christologie, Gottesbilder und deren biblische Grund-
lagen. Leitung: Doris Strahm, Luzia Sutter. 28.2., 7.3., 14.3.,
21.3., 28.3., 19.30h, Turmzimmer der Peterskirche, Basel (4)

Frauen sind nur einen Mann weit von der Verarmung entfernt
Tagung zur Frauenarmut mit Christine Goll u.a., 8./9.3. (10)

Adressen/Kontakte:

2) AG fiir pol. Frauenbildung, Sigeweg 6, 4450 Sissach
3) Kirche im Dialog, Mittelstr. 6a, 3000 Bern 9, 031/24 39 54
4) Beratungs- und Projekistelle fiir Frauen, Martinskirchplaiz 2,
4051 Basel, 061/25 65 78
5) Boldernhaus, Voltastr. 27, 8044 Ziirich, 011261 73 61
6) Ev. Tagungsstitte Leuenberg, 4434 Holstein, 061/951 14 81
7) Ev. Hochschulgemeinde, auf der Mauer 6, 8001 Ziirich
8) Ock. Forum Frau + Kirche, c/lo Verena Hungerbiihler-Flammer,
Tutilostr. 28, 9011 St. Gallen
9) Oek. Frauenbewegung, Postfach 254, 8024 Ziirich
10) Romero-Haus, Kreuzbuchstr. 44, 6006 Luzern
11) Reformierte Heimstitte, 3645 Gwart, 033/35 13 35
12) Verein Frauen und Kirche, Postfach 4933, 6002 Luzern
13) Villa Kassandra, 2914 Damvant, 066/76 61 85
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In eigener Sache

Habt Ihr Euch schon ganz ans Gesicht der FAMA gewohnt? Ja? Das haben wir auch! Und
so fiel es einigen von uns schwer, sich vorzustellen, man kénnte dieses Gesicht durchaus
auch einnehmender gestalten, und es wire dennoch weiterhin erkennbar. Z6gernd und
auch ein wenig dngstlich, es konnte da vielleicht zuviel einem zeitbedingten graphischen
Muss geopfert werden, wagten wir dennoch den Versuch, Verbesserungen vorzunehmen,
um mehr Gestaltungsspielraum zu gewinnen und das Heft, so hoffen wir, «leserInnen-
freundlicher» zu machen.

Der Graphiker H.-P. Bisig (Sursee) hat uns einige Vorschldge gemacht, wir haben den fiir
uns passenden herausgesucht und werden uns also ab Mérz 1991 mit neuem Lay-out pré-
sentieren. Nicht alles wird uns auf Anhieb gelingen, und vielleicht fillt einigen von Euch
die Umstellung schwer, auch wenn das Bisherige nicht das Optimale, dennoch das Ver-
traute war; aber wir hoffen doch, Ihr werdet darin noch immer die FAMA erkennen, die
Euch etwas bedeutet und die trotz formaler Neuheiten sich in ihrem inhaltlichen Gesicht
nicht verdndert hat.

Eine weitere Neuerung betrifft das FORUM: Wir wollen in Zukunft in jeder Nummer auf
vier Seiten das Wachsen und Gedeihen der feministisch-theologischen Bewegung: Ereig-
nisse, Vernetzungen, Veranstaltungen usw. dokumentieren. Bitte schickt uns Eure Be-
richte, Hinweise auf Veranstaltungen, Biicher, Broschiiren, auf alles, was Euch wichtig
scheint. Redaktionsschluss ist — anders als fiir die tibrigen Heftbeitrdge - jeweils Mitte Ja-
nuar, April, Juli und Oktober (ausnahmsweise und je nach Platz kann etwas auch noch 14
Tage spéter ein Plitzchen finden).

o ok ok

Die einzelnen Artikel geben nicht unbedingt die Meinung der Redaktion wieder.
Die Themen der nidchsten Nummern lauten:

Antijudaismus

Ch 91 — 700 Jahre, 20 Jahre, 10 Jahre und was heisst da Heimat?

Frauen feiern...

... in St. Gallen

9.12., 20 Uhr (8) ’

9.12., ev. Kirche Mangen; 17.2., 6k. Kirche Halden, je 20 Uhr (8)
+.. in Ziirich

30.12. Eglise Francaise; 27.1. und 24.2. St. Martin, Fluntern;
31.3. und 28.4. Wasserkirche, 20 Uhr (9)

... in Luzern
1.1.,3.2.,3.3.,74.,20.15 Uhr im Romerohaus (12)

... in Basel
6.1.,3.2,3.3., 17.30 Uhr in der Predigerkirche (4)

Adressen vgl. S. 19 (Veranstaltungen)

Mitarbeiterinnen dieser Nummer

Eva Dym. Neugutstrasse 6, 8002 Ziirich

Carmen Jud, Zihringerstrasse 3, 6003 Luzern

Tanja Kroni, Riieggisingerstrasse 5, 6020 Emmenbriicke
Veronika Merz, Hegenheimerstrasse 244, 4055 Basel
Silvia Strahm Bernet, Klosterstrasse 11, 6003 Luzern
Marianne Wallach-Faller, Turnerstrasse 12, 8006 Ziirich



