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Editorial

Stoff — dieses Wort liebt es, Verbindun-
gen einzugehen. Es ist nicht swihle-
risch. Was es dabei aus sich macht,
kann wunderschin sein, aber auch tid-
lich. Wenn es ums Erzdhlen geht, dann
holt es sich alles, was es zu holen gibt,
in der Wirklichkeit und im Traum. Aber
nur der Traum bringt es zu jener Ndle,
die beides tu einem macht, den Traum
und den Stoff. wo hingegen die Wirk-
lichkeit unverbunden bleibt, auch wenn
sie ebenso unerschopflich Stoff hergibt
wie der Traum. Nicht nur der Erzihl-
stoff wird nie zur Neige gehen, auch
der Lesestoff nicht, solange es Lesende
gibt, die nicht sein konnen ohne diese
unterschiedlich gemischren Ingredien-
sien aus Fakten und Fantasie. Wieso
aber gibt es Erzihistoff. Lesestoff.
Traumstoff. Farbstoff. Gifistoff, sogar
Rolistoff, aber keinen Musikstoff. kei-
nen Beobachtungsstoff. keinen Glau-
bens- oder Wustoff? Dafiir Spreng-
stoff? Und Stoffivechsel? Rdtsel iiber
Réitsel, aber kein Riitsel-, auch kein
Ratestoff wird daraus.

Auf jeden Fall besitzt der Begriff Stoff
eine grosse Integrationskraft — er Iisst
uns an Material denken, an Tuch, an
Bomben, an Triume, an Drogen. Und
so unterschiedlich wie die Realitdten
und Trédume sind, die er in seinen Ma-
terialen und Mustern sammelt, so viel-

filtig werden die Geschichten und die

Theorien, die es von und iiber ihn zut
erzihlen gibt.

Stoff fiir sich allein ist eben: Stoff. Tuch
in allen Mustern und Farben. Als Kleid,
Sofaitberzug, Vorhang oder Bettwiische
verhiillr, schiitzt und dekoriert er Ge-
genstinde und Kdarper. Vom Notwen-
digen iiber das Niitzliche bis hin zum
Luxus spinnt er seine Fdden — einfar-
big ist er; iippig und bunt, kariert, ge-
strelft, je nach Moden, kulturellen Tra-
ditionen oder Epochen.

An Stoffmustern und -farben ldsst sich
ablesen, wie wir uns fiihlen, wovon wir
tréiwmen, wie wir unsere Welt sehen
(wollen). Man verheisst uns in Klei-
dern den Orient, die Zartheit des Friili-

lings, die Intensitdit des Herbstes, man
umschmeichelr, diszipliniert und redi-
ziert uns mit fliessenden Stoffen, engen
Hosen und dezenten Ancziigen. Was
man uns verkauft, ist nicht einfach bun-
ter Stoff und materialisierte Kreati-
vitdt, sondern auch die Interpretation
der Welt und des Kurses, auf dem sie
sich  gerade befinder.  Wirtschafts-
wachstum lockert beim Mann den Kra-
wattenowang und die Eintonigkeit sei-
ner Kleidung. Krisen bedeuten in der
Regel Abkehr vom Spiel und Riickkehr
zum  Buchhalterisch-Korrekten.  Und
wenn man sich umschaur und sich

[fragt, wie man (in der Mode) gegen-

wiirtig die Lage der Frauen einschitzt,
so muss man wohl Lilith Frev Recht ge-
ben: «fmmer Kinder-Geburistag. Die
Mode macht Frauen klein.» (Blick vom
16. Mdrz 2005) Mir viel Bliimchen,
Riischen, Fliigeldrmelchen und Hein-
gerchen statte man diesen Friihling die
Frauen aus und mache aus ihnen
Kinder. Wo die jungen Mdidchen und
Frauen, Lolitas gleich, mit ihren Rei-
zen nicht geizen, verwandeln sich nun
auch die enwachsenen Frauen in kleine
Mcidchen. «Das Bild von der Frau als
herziges Kind mag dem Mann heute
entgegenkommen, Kinder sind pflege-
leicht, sie nehmen keinen Job weg und
wollen keine Macht. In harten Zeiten
des Stellenabbaus, wo Arbeit  fast
schon wieder Privileg ist, denkt der
Mann an sich selbst zuerst. Damit die
Frau nicht rebelliert, macht die Mode
sie schon mal klein. »

Gesellschafiliche Prozesse sind gewiss
komplexer und mehrdeutiger, doch ist
diese neue Kindlichkeit nicht zu leug-
nen. Sie bietet jedenfalls geniigend
Stoff, um iiber unseren Status nachzi-
denken und zu beherzigen, was uns
Lilith Frex am Schluss ihres Artikels
Féit: «erst recht — feministisch weiter-
kéimpfen und nicht Kind spielen.»

Stoff hat noch ein anderes Gesicht. Er
ist nicht bloss schine Fassade als
Tuch, Kleid, Hiille und Dekoration. Er
hat auch einen schmutzigen Hinterhof:
seine Produktion und die damit ver-
kniipften  Arbeitsbedingungen;  jene
schmutzige Spur, die beinahe iiberall
auftaucht, womit wir es tagtdglich zu
tun haben, ob wir uns anziehen, essen
oder uns vergniigen. Es ist der Stoff.
aus dem die Albtréiume sind, mehrheir-
lich jene der anderen. Bislang noch.
Lesestoff dazu gibr es genug. Wenn wir
es denn wissen wollen, liegt alles klar
auf der Hand, kaum enwvas ist verhiillt
und uns enizogen. Dennoch ist der
Wunsch nach  gnédiger Verhiillung
gross. Die nackte Wahrheit ist nur sel-
ten schon. Ein Rohstoff, den man gerne
envas bearbeitet hiitte, damit er ein-
nehmender wird, ertréiglich und stra-
pazierfihig.

Enthiillungen beinhalien Sprengstoff.
wenn es sich um die Mdchtigen, Rei-
chen und Schonen handelr. Wenn sie
hinter dem fiir die Offentlichkeit kon-
struierten  Vorzeige-Ieh das  privare
hervortreten lassen, wenn sie es eni-
larven und das reale Gesicht hinter der
schiitzenden Maske aus Status, Geld.
Privilegien und Macht aufscheinen
lassen. Ansonsten ist das Ablegen von
Hiillen in unseren Gesellschaften kein
Problem. Kaum jedenfalls. Wie viel
Stoff den Korper verhiillt, enthiillt, de-
koriert, ist eine Sache der Modeindu-
strie und der einzelnen, deren Freiheir
darin besteht. sich anzupassen, abzu-
serzen oder lidcherlich zu machen.
Schwierig wird es, wenn der Stoff nicht
den Riickzug antritt und Busen, Bauch
und Beine den Blicken freigibt, son-
dern, im Gegenteil, sich ausdehnt,
Gebiete zuriickerobert, die er einmal
swanghaft, manchmal auch  gnddig
verhiillte. Hautenge und knappe Klei-
der, nackte Béuche und Dekolletés gel-
ten hierzulande als Zeichen weiblichen
Stolzes und Selbstbewusstseins  und
sind problemlos vereinbar mit Autono-
mie und Emanczipation. Es wird ja nicht
die Haut zu Markte getragen, sondern
die Lust am eigenen Korper gefeiert.
Wer aber durchaus auch aus Griinden
weiblichen Stolzes und mit dem Behar-
ren auf der vielgepriesenen Autonomie
sich ein Tuch um den Kopf schlingt, ist
nichts weiter als ein bedauernswertes
Opfer von Unterdriickung, Demiiti-
gung und meénnlicher Dominanz. Ob
halb nackt oder ziichtig verhiillt, der
Begriff Freiheit bleibt in beiden Fiillen
des Fragens und Nachdenkens wiirdig!
Allen gegenteiligen Beteuerungen zum
Trotz ist der Verdacht nicht ganz von
der Hand zu weisen, dass der Unter-
schied bloss darin besteht, dass sich
die einen fiir Mdnner aus-, die anderen
fiir Mcinner anziehen. Mit Autonomie
hat beides nicht viel zu tun.

Stoff gibt unendlich Stoff her zu den-
ken, zu griibeln, Verbindungen herzu-
stellen, Geschichten zu erzihlen, zu
trdumen, sich zu erinnern. Ein paar
Fiiden nur haben wir in diesem Heft
herausgezogen aus der Fiille des Mate-
rials und der vielfiiltigen Textur, die es
bietet.

Silvia Strahm Bernet
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Gut betucht

Die Textilindustrie aus ethischer
Perspektive
Barbara Bleisch

Die Schweizer Textil- und Bekleidungs-
industrie ist vom wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Wandel. der sich in
den letzten zwethundert Jahren in den
meisten Industrielindern vollzogen hat.
gezeichnet. Die Textilbranche, die einst
als Motor der ersten Industrialisierungs-
phase galt. hat in der Schweiz seit 1850
kontinuierlich an Bedeutung verloren.
Stillgelegte Spinnereien und Webereien
zeugen von der einst florierenden Ara
der nationalen Textilunternehmen. Wa-
ren im Jahr 1800 noch mehr als 85 Pro-
zent aller in Industrie und Handwerk
Erwerbstdtigen in dieser Branche titig.
betrug ihr Anteil bereits 1910 nur noch
47 Prozent. Heute sind nur noch gerade
rund 2 Prozent aller Schweizer Indu-
striearbeitsplidtze in dieser Branche an-
gesiedelt. Diese Zahlen sind zum einen
auf die technologischen Verdnderungs-
prozesse zurtickzufiihren, die zu ekla-
tanten Produktivitédtsfortschritten bei ei-
ner schwindenden Anzahl Beschiftigter
fithrten. Zum anderen jedoch ldsst sich
die skizzierte volkswirtschaftliche Ent-
wicklung mit der fortschreitenden Glo-
balisierung in Zusammenhang bringen,
die mit ithrem wachsenden internationa-
len Konkurrenzdruck auch die Textil-
und Bekleidungsbranche massiv verin-
dert hat.

Schneller, giinstiger, trendbewusster

Wer von Globalisierung spricht. spielt
in erster Linie auf die Entwicklungen
der letzten rund zwanzig Jahre an. die
eine zunehmende Liberalisierung des
Welthandels mit sich brachten. Diese
Liberalisierung ging auch im Rahmen
der Textilindustrie mit einer Zunahme
des  Konkurrenzkampfes unter den
Branchenleadern einher. Neue Anbieter
dringten mit billiger Massenware auf
den Markt und machten hiesigen Anbie-
tern die Kundschaft im In- und Ausland
strittig. Beispiele flir neuere Modehiu-
ser, die gegenwirtig die Schweiz er-
obern. sind die spanischen Imperien
Zara und Mango. Thr Erfolgsrezept ist
simpel: Sie sind schneller. billiger und
trendbewusster als die Konkurrenz und

konzentrieren sich auf dasjenige Markt-
segment. in dem gemiss Branchenken-
nern die lukrativsten Umsiitze zu holen
sind: aufs jugendliche Publikum. Mango
bietet seinen Kundinnen beispielsweise
zweimal jihrlich eine komplett neue
Modewelt, bestehend aus drei verschie-
denen Kollektionen von festlichen Ro-
ben tiber den trendy Partyfummel bis
zum biirotauglichen Alltagskleid. Alle
Mango-Filialen sind weltweit per Mo-
dem mit dem Hauptquartier bei Barcelo-
na verbunden, das die Nachbestellungen
entgegennimmt und tibers virtuelle Netz
Produktionen in Auftrag gibt. Boomt ein
Artikel. muss er entsprechend schnell
wieder auf dem Verkaufstresen liegen —
bevor ihn die Konkurrenz imitiert. Die
Arbeiterinnen in Asien und Nordafrika
werden deshalb nicht selten zu Uber-
stunden gezwungen, arbeiten notfalls
auch in der Nacht oder stellen ihre Kin-
der als Hilfsarbeiter ein. Denn wer nicht
termingerecht liefert. fliegt raus. Noch
schneller als Mango will Zara sein. In
diesem Modehaus verzichtet man neuer-
dings ginzlich auf Kollektionen und
produziert jahraus. jahrein neue Ideen in
Anlehnung an die Trendsetter der Mode-
metropolen. Das Kopieren von Trends
ist eine Sache von Wochen geworden.,'

Nischenprodukt oder Massenware

Die Rechnung der grossen Modehiuser
scheint aufzugehen. denn das Geschift
boomt. In Deutschland werden jihrlich

rund 12 Kilogramm Kleider pro Person
zum Preis von 870 Euro gekauft — und
15 Kleidungsstiicke landen pro Person

jahrlich in der Altkleidersammlung.”

Dass die Schweizer Kleiderfirmen, die
nach wie vor im Inland produzierten.
diesem Konkurrenzdruck ohne massive
Umstrukturierungen nicht standhalten
wiirden, war absehbar. Wer auf dem
wirtschaftlichen Schlachtfeld {iberleben
will, hat — strategisch ausgedriickt — nur
zwei Moglichkeiten: Riickzug oder An-
griff. Ein Riickzug verbindet sich in
erster Linie mit der Suche nach einer
Nische. in der man auf die Produktion
von spezialisierter, qualitativ hochste-
hender Ware setzen kann. So werden
heute in der Schweiz zum einen
Stoffspezialititen wie teure Spitzen-.
Voile- oder Seidenkreationen. zum an-
deren hochspezialisierte Textilien flir
den medizinischen Bedarf, die Welt-
raumfahrt oder den Spitzensport produ-
ziert. Ein kleiner Teil der Schweizer
Unternehmen konnte sich somit von der
herkémmlichen Weberei zum kreativen
Hightech-Produzenten mausern.

Wer die zweite Strategie wihlt und zum
Angriff auf geraubte Marktsegmente
bldst. ist gezwungen. die Produktions-
kosten zu senken, denn die Material-
kosten bleiben in etwa stets konstant.
Das einfachste Mittel. die Produktions-
kosten tief zu halten, ist die Lohnsen-
kung. Produktionsstitten und Arbeits-
plédtze wurden in Folge dieser Rechnung
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von der Schweiz in sogenannte Bil-
liglohnldnder verlagert. Wihrend der
Stundenlohn einer Ndherin in der
Schweiz durchschnittlich 17.5 USS be-
triigt, erhilt eine Arbeiterin in China.
Indien. Pakistan oder Indonesien fiir die
gleiche Arbeit nur gerade 0.3 bis 0.8
USS. Ein typisches Beispiel fiir einen
Schweizer Betrieb. der seine Produk-
tion ausgelagert hat. ist der Unter-
wischefabrikant Beldona. Das Resultat
der Umstrukturierungen ist eine globa-
lisierte Form der Arbeitsteilung: De-
sign. Marketing und Management blei-
ben in der Schweiz angesiedelt,
withrend die handwerkliche Arbeit in
Ostblockldndern  verrichtet wird. In
Ruménien muss einer Niherin knapp 1
USS pro Stunde bezahlt werden.

Die Kehrseite des Modischen

Das Erfolgsrezept «schneller, giinstiger.
trendbewusster» ist freilich nicht fiir
alle mit dem grossen Los verbunden. Im
Gegenteil. Wihrend hierzulande die Su-
perlative fiir klingelnde Kassen sorgen.
werden andernorts die Menschenrechte
mit Fissen getreten. Die Fabrikmanager
erhdhen unter dem Produktionsdruck
die tiglichen Zielvorgaben und verlan-
gen Zwangsiiberstunden, damit die Be-
stellungen termingerecht erfiillt werden
konnen. Um eine 105-Stunden-Woche
durchzustehen und ein immenses Pen-
sum an Fliessbandarbeit bewiltigen zu
konnen, schlucken thailidndische Néhe-
rinnen gar Amphetamine.” Oft arbeiten
die Niherinnen aber nicht nur unter
Zeitdruck, sondern sind auch gesund-
heitsschiddigenden Larm- und Staubbe-
lastungen ausgesetzt. Weil die Fabrik-
leitungen aufgrund dieser unhaltbaren
Arbeitsbedingungen Aufstinde fiirch-
ten. werden Gewerkschaften und kol-
lektive Verhandlungen fiir Gesamtar-
beitsvertriige vielerorts verboten. Und
um Auftrige in kiirzesten Lieferfristen
erfiillen zu konnen. wird auf Nihe-
rinnen. die in Heimarbeit produzieren.
zuriickgegriffen.  Zwar sind  gerade
Frauen oft froh, wenn sie ihre Arbeit zu-
hause erledigen konnen. doch arbeiten
sie dann ohne jede soziale Absicherung
zu noch mieseren Lohnen. Zu Spitzen-
zeiten werden die Kinder miteinge-
spannt. Gemiss der Internationalen Ar-
beitsorganisation ILO arbeiten weltweit
rund 250 Millionen Kinder zwischen 5
und 14 Jahren. Rund die Hilfte von ih-
nen versucht verzweifelt. den Anschluss
an die Schule nicht zu verlieren: die an-
dere Hilfte hat den Kampt nie gefiihrt
oder lingst aufgegeben.

Doch nicht nur soziale Probleme sind
die Folge des Zwangs zu Superlativen.
sondern auch die Umwelt — und mit ihr
die Bevolkerung ganzer Stidte und
Dorfer — leidet. Wer Kosten einsparen
will, tut dies allzu oft unter Verzicht auf
umweltvertrigliche (und teurere) Che-
mikalien. Die Veredelung der Stoffe —

dazu gehoren Bleichen. Firben und
chemische Ausriistungen — ist neben der
Fasergewinnung der umweltbelastends-
te Schritt im Herstellungsverfahren ei-
nes Textils, Werden Firbereiabwasser
ungereinigt in Flilsse geleitet, werden
lebensnotwendige  Ressourcen  wie
Trinkwasser und Ackerboden fiir immer
verschmutzt.

Mode und Macht

Die Modebranche ist zum gigantischen
Wirtschaftssektor mutiert — und damit
auch zu einem unermesslichen Macht-
potential. Dabei ist ein doppeltes
Machtgefille auszumachen: Die Kund-
schaft macht sich abhiingig von der Be-
kleidungsindustrie, indem sie billige
und topmodische Ware begehrt, und die
Arbeiterinnen sind abhidngig von den
Fabrikbesitzern und Hindlern, weil sie
in deren Betrieben ihren Lebensunter-
halt verdienen. Withrend die erste Ab-
hiingigkeit im Prinzip leicht aufzukiin-
digen wiire. indem das eigene Konsum-
verhalten anderen Idealen als jenen der
Trends angepasst wird, ist die Abhin-
gigkeit der Fabrikangestellten schwer
zu durchbrechen. 30 Millionen Men-
schen arbeiten weltweit zu menschen-
verachtenden Arbeitsbedingungen in
der Textil- und Bekleidungsindustrie.
Diesen Menschen eine Stimme zu ver-
leihen und sie in threm Kampf gegen
Ausbeutung zu unterstiitzen, ist das
Anliegen der Kampagne fir gerecht
produzierte Kleidung. englisch «Clean
Clothes Campaign» (CCC)?

Mit Unterstiitzung der Konsumentin-
nen und Konsumenten haben die
Kampagnenverantwortlichen die Mit-
verantwortung  der  internationalen
Modeunternehmen fiir unzihlige Men-
schenrechtsvergehen nachgewiesen und
die Einhaltung sozialer Mindeststan-
dards gefordert. Das internationale
Netzwerk der CCC schligt Alarm.
wenn Berichte iiber menschenrechts-
verletzende Arbeitsbedingungen an die
Offentlichkeit gelangen. unterstiitzt
Arbeiterinnen und Arbeiter bei der
Durchsetzung ihrer Rechte und setzt auf
Aufkldrungsarbeit in den reichen Lin-
dern. Denn wenn die Kundschaft nicht
mehr bereit ist, sich in Kleider zu hiil-
len. die in {iberlangen Arbeitszeiten und
unter Inkaufnahme gesundheitsschiddi-
gender Ldrm- und Staubemissionen
geniiht worden sind, konnen selbst die
erfolgreichsten  Modeimperien  ihre
Boutiquen schliessen.

Auf Druck der weltweiten Kampagne
hin hat schon manche Firma den Ver-
haltenskodex der CCC unterschrieben,
der sich auf die Konventionen der ILO
stiitzt. Der Kodex verlangt unter ande-
rem Minimalstandards beztiglich Ver-
einigungsfreiheit,  existenzsichernde
Lohne. Arbeitsvertrige und unabhén-
gige Betriebskontrollen. Ausserdem
verbietet er Zwangsarbeit, ausbeuteri-

sche Kinderarbeit und Diskriminierung
am Arbeitsplatz. Die Richtlinien binden
simtliche Produktionsbetriebe eines
Unternehmens  inklusive deren Zu-
lieferer ein. was umso wichtiger ist. als
Kleidungsstiicke withrend ihrer Pro-
duktion oft fiir jeden einzelnen Arbeits-
schritt (vom Farben des Stoffes iibers
Veredeln, Zuschneiden. Nithen und Ver-
zieren) die Produktionsstitte wechseln.

Die Gender-Perspektive

Die Textil- und Bekleidungsindustrie ist
anch ein Gender-Thema. Das hiibsch
bestickte Deux-Pieces und das zart ge-
webte Unterhemd erziithlen nicht von
den Qualen der Arbeiterinnen. unter de-
ren Hinden die Ware entstanden ist.
Unter einem Modeschopfer verstehen
wir in erster Linie den Herrn mit ergrau-
ten Schlifen. der — von feenhaften Mo-
dels umgeben — seine Hénde siegreich
in den Himmel reckt: Die Modeshow ist
gelungen. die Héndler werden kaufen.
Wihrend die Designerinnen und Desi-
gner. die Models und die Werbefachleu-
te Millionengagen fiir ihre Arbeit kas-
sieren, verdienen die Arbeiterinnen oft
nicht einmal den gesetzlichen Mindest-
lohn. Die Ausgebeuteten sind dabei
meist die Frauen. Vor allem Niherin-
nen. deren Arbeit als sogenannt «leicht»
abgetan wird, werden oft schlechter ent-
16hnt als Ménner. die beispielsweise
Ware verpacken oder transportieren.
Die Frauen miissen iiberdies sexuelle
Belastigungen und verbale Ausfillig-
keiten bis hin zu Schldgen erdulden. Vor
ihrer Einstellung werden Urinproben
verlangt, um Schwangerschaften aus-
schliessen zu kénnen. Mutterschutz und
Schwangerschaftsurlaub existieren in
sogenannten Billiglohnldndern besten-
falls auf dem Papier.’

Manch einer Konsumentin vergeht die
Lust am Geschift mit der schmutzigen
Wische. Aber erst wenn geniigend
Kundinnen und Kunden die Arbeitsbe-
dingungen der Niaherinnen anklagen.
beginnt das eine oder andere Modehaus
seine Politik zu iiberdenken. Ein Bei-
spiel hierfiir ist etwa die Unterwische-
produzentin «Triumph». die auf Druck
der CCC hin ihre Fabriken in Burma.
wo Frauen unter qualvollen Verhdltnis-
sen schufteten, schliessen musste. Zu-
weilen macht sich allerdings Skepsis
beziiglich solcher Aktionen breit: Wur-
de diesen Frauen. die dank Triumph zu-
mindest iiber ein geringes Einkommen
verfiigten. nicht die letzte Chance ge-
nommen? Doch die Triumph-Fabrik
war auch eine wichtige Einnahmequelle
der burmesischen Offiziere. die mit Fol-
ter, Vertreibungen und Morden ein Volk
von fiinfzig Millionen Menschen terro-
risieren. Solches Verhalten darf nicht
unterstittzt werden. Ausserdem besteht.
wie sich zeigt, die berechtigte Hoff-
nung. dass einzelne Firmen ihre Ar-
beitsbedingungen aufgrund des interna-
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tionalen Aufbegehrens optimieren. Der
Preis eines Kleidungsstiickes gibt frei-
lich keinen zuverldssigen Aufschluss
dariiber. wie es hergestellt worden ist.
Sowohl ein Label wie Navvboot, das
dem hoheren Preissegment angehort.
als auch eine Marke wie Switcher, die
glinstige Ware anbietet, leisten in Sa-
chen faire Kleiderproduktion Beacht-
liches. Die Machtverhiltnisse unserer
globalisierten Gesellschaft zugunsten
der Schwichsten zu verdndern, beginnt
somit einmal mehr damit. sich griind-
lich zu informieren.

Barbara Bleisch, 1973, Philosophin,
wissenschaftliche ~ Mitarbeiterin — am
Ethik-Zentrum der Universitit Ziirich
und Geschdftsleiterin des Nachdiplom-
studiums «Master of Advanced Studies
in Applied Ethics», arbeitet an einer
Doktorarbeit  zum  Thema
Pflichten und ist nebenberuflich als
Journalistin titig.
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Bibel-Stoffe und
Dekonstruktion

Tania Oldenhage

Im Markusevangelium gibt es eine
merkwlirdige kleine Szene: Jesus wurde
gerade in Gethsemane verhaftet. Seine
Jinger sind geflohen. Nur eine Person
ist noch bei ihm: «Ein junger Mann aber
folgte [Jesus] nach. der war mit einem
Leinengewand bekleidet auf der blossen
Haut: und sie griffen nach ihm. Er aber
liess das Gewand fahren und floh nackt
davon.» (Mk 14.51-52)

Jeder Text ist ein Stiick Stoff

Wer ist der junge Mann, der den Verfol-
gern so haarscharf entkommt? Manche
Neutestamentler haben behauptet, der
junge. nackte Mann sei der Evangelist
Markus. Markus habe sich mit dieser
kleinen autobiographischen Szene selbst
ins  Evangelium  hineingeschrieben.
Heutzutage gilt diese Hypothese weithin
als unhistorisch. Wir wissen nicht, wer
der junge Mann ist. Doch steckt in die-
ser veralteten Theorie nicht auch ein
Stiick Wahrheit? Seit dem Beginn der
modernen Bibelwissenschaft jagen wir
dem Autor des Markusevangeliums hin-
terher. Wie die Leute in Gethsemane mit
ithren Schwertern und Stangen versu-
chen wir mit den Waffen der histori-
schen Kritik Markus dingfest zu ma-
chen. Wir wollen alles iiber ihn wissen:
seine Identitdt, seine Quellen, seinen
Sitz im Leben, seine Botschaft. Doch
Markus entzieht sich uns, so wie sich
der junge Mann den Hénden der Verfol-
ger entzieht. Am Ende stehen wir da und
haben nichts in der Hand als das Stiick
Gewand. das der junge Mann hinter sich
liess. Die «wahre» Bedeutung des Mar-
kusevangeliums ist wie der nackte Un-
bekannte langst in die Biische ver-
schwunden. Und wir bleiben frustriert
zurtick.

So jedenfalls sieht es der Neutestament-
ler Steven Moore." Moore gehdrt zu
einer kleinen. aber wachsenden Gruppe
von Bibelwissenschaftlerlnnen in den
USA, die sich von der Dekonstruktion
inspirieren lassen. Dekonstruktion ba-
siert auf einem bestimmten Textver-
stindnis, das auf den kiirzlich verstorbe-
nen franztsischen Philosophen Jacques

Derrida zuriickgeht. Fiir dekonstruktive
Denkerlnnen sind Texte keine stabilen
Geflsse fur klare Aussagen und Bot-
schaften. Stattdessen dhnelt jeder Text
dem Stiick Stoff, das der nackte Jiing-
ling in Gethsemane zuriickliess. Das
Wort Text kommt vom lateinischen Verb
texere. Texere bedeutet weben oder
flechten. Ein Text ist ein Gewebe. das
zusammengehalten wird durch Fiden.
Knoten, Nihte. Flicken und Sdume. Die
meisten Texte wollen gut verarbeitet
sein. Die Nihte und Knoten soll man
wenn moglich nicht sehen. Die Fiden
sollen gut verwahrt sein. Flicken sollen
so unaufféllig wie méglich in den Stoff
ibergehen. Denn Nihte kénnen platzen.
An losen Fiden kann man ziehen. Ge-
webe konnen sich auftrennen. Das gilt
auch flir Bibeltexte — wie Steven Moore
und andere Kolleglnnen seit einigen
Jahren demonstrieren.

Lieblingsmuster

In unserer Kultur sind viele Texte oft
nach einem simplen Muster zusammen-
gestrickt. Zwei Stringe von angeblich
gegensitzlicher Qualitit sind miteinan-
der verwoben. so dass der eine Strang
immer oben, der andere immer unten zu
liegen kommt. «Seele» und «Korper»
sind zwei solche Stringe: Da die Seele
qualitativ als hoher stehend gilt. tiber-
deckt man mit ihr gewohnlich alles Kor-
perliche. Ahnlich zusammengekniipft
werden Kultur und Natur. Inhalt und
Form, Vernunft und Gefiihl. Mann und
Frau. Der «Mann» liegt immer oben auf.
Die «Frau» wird untergeschlagen — eins
der beliebtesten Muster, mit dem die
grossen Texte unserer Kultur zusam-
mengehalten werden.

Besonders deutlich sichtbar ist dieses
Muster im Text der Texte, der Bibel. In
immer wechselnden Stoffen zieht es
sich durch die verschiedenen biblischen
Biicher. Dein Mann soll dein Herr sein.
sagt Gott zu Eva in Genesis 3. Abraham.
Sarah und andere biblische Paare zeigen
anschaulich. wie das geht. Im Neuen Te-
stament werden die Stringe richtig fest
gezogen: «Eine Frau lerne in der Stille
mit aller Unterordnung» (1 Tim 2,11).
«Wollen [Frauen] aber etwas lernen, so
sollen sie daheim ihre Minner fragen»
(1 Kor 14.35). «Denn der Mann ist das
Haupt der Frau» (Eph 5.23) usw. Immer
wieder werden die beiden Stringe
«Mann» und «Frau» zu einem Muster
verwoben. Und immer liegt der eine zu
oberst auf.

Dekonstruktive BibelleserInnen  sind
nicht die ersten und schon gar nicht die
einzigen, die an diesem simplen Muster
Kritik getibt haben. Doch sie tun es auf
spezielle Weise. Thnen liegt nichts dar-
an, jene berithmt-beriichtigten Bibelstel-
len historisch zu verorten. Thnen liegt
auch nichts daran, die Situation der
Frauen und Méinner von damals zu re-
konstruieren. Sie wollen mit den Bibel-
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stellen spielen, so wie man eben mit ei-
nem Stiick Stoff spielen kann. «Mann»
und «Frau». so wie sie in unseren Texten
miteinander verkniipft werden. spiegeln
keine Wirklichkeit. Sie sind von Men-
schen zusammengesponnen. Letztlich
ist es moglich. sie in lauter kleine Faser-
teilchen aufzudroseln.

Die Dekonstruktion legt den Finger auf
die Stellen im Stoff, wo sich die Striinge
verheddern, wo die Nihte locker wer-
den. wo sich Verknotungen bilden. Oft
passiert das nicht im Zentrum eines
Stoffes — eines Arguments oder Gedan-
kengangs — sondern am Rande. Schein-
bar irrelevante Fussnoten konnen Stel-
len sein, an denen die Naht aufgeht.
Kleine Unschliissigkeiten. unbeabsich-
tigte Doppeldeutigkeiten konnen Risse
bilden im Stoff. Dekonstruktion schirft
das Auge fiir Unregelmissigkeiten. die
sich nicht so recht ins dominante Mus-
ter einfiigen wollen.

Storungen im Gewebe
Meine Lutherbibel ist voll von kleinen
Querverweisen. Unter manchen Bibel-
versen hiufen sie sich. zum Beispiel un-
ter jenen. die das Verhdltnis zwischen
Frauen und Minnern regeln. Wenn ich
den kleinen Referenzen folge. werde ich
durch die ganze Bibel hindurchgejagt.
Vom Garten Eden iiber Ephesus nach
Korinth und wieder zuriick. Wie doppel-
te und dreifache Nihte machen sie den
Stoff der Bibel wetterfest. Eingeschlos-
sen in das dichte Netz der Querverweise
sind folgende bertihmt-beriichtigte Ver-
se aus dem 1. Korintherbrief: «Der
Mann aber soll das Haupt nicht be-
decken. denn er ist Gottes Bild und Ab-
glanz; die Frau aber ist des Mannes Ab-
glanz. Denn der Mann ist nicht von der
Frau. sondern die Frau von dem Mann.
Und der Mann ist nicht geschaffen um
der Frau willen, sondern die Frau um
des Mannes willen. Darum soll die Frau
eine Macht auf dem Haupt haben um der
Engel willen ...» (11.7-10).
Wie war das noch gleich? Die Frau soll
was? auf ihrem Haupt haben?
Eine Macht? Zum Gliick haben viele Bi-
belausgaben neben den Querverweisen
auch Fussnoten, in denen schwer ver-
standliche Worter erklidrt werden. Meine
Lutherbibel erklirt: « Macht’ bedeutet
wohl *Schleier’». Die Ziircher Bibel ist
noch eindeutiger: Es handle sich hier um
«ein Zeichen der Macht des Mannes. Als
solches galt der Schleier.» Jetzt kann ich
das Muster unseres Stoffes wieder er-
kennen. Frauen sollen Schleier tragen
als Zeichen fiir ihre Unterordnung. Die
hilfreichen Fussnoten haben das Loch
gestopft, so dass man es fast nicht mehr
sieht.
Doch dekonstruktive BibelleserInnen
haben ein gutes Auge fiir Stérungen im
Gewebe. Und sie haben nicht viel Res-
pekt vor den Versuchen der historischen
Bibelkritik, diese Storungen zu stopfen.

Grundsitzlich bezweifeln sie, dass Wor-
ter und ihre Bedeutungen untrennbar
miteinander verwoben sind. Sprache ist
nicht so stabil, wie wir denken. Das
Wort, das hier zur Debatte steht — die
Storung im Gewebe — ist das griechische
Wort exousia. In den meisten Fillen
macht uns dieses Wort keine Probleme.
Die Bedeutungen. die uns das Worter-
buch auffihrt. sind gut verstindlich:
Freiheit zu handeln. Autoritdt. Befugnis.
Vollmacht. «Aus welcher Vollmacht
(exousia) tust du das», fragen die Leute
Jesus. nachdem er die Verkiufer aus
dem Jerusalemer Tempel getrieben hat.
Und dennoch: Im Grunde ist das Wort
exousia nichts weiter als eine Ansamm-
lung schwarzer kleiner Striche, Kreuze.
Punkte und Kurven in meinem Worter-
buch. Die Dekonstruktion bestreitet,
dass es irgendeine natiirlich gegebene
Verbindung gibt  zwischen  diesen
schwarzen Flecken und einer Realitit
ausserhalb unserer Sprache. Das gleiche
gilt fiir die deutsche Ubersetzung «Voll-
macht». Auch dieses Wort ist nichts wei-
ter als ein Haufen schwarzer Flecken.
Wer will es dingfest machen? Wenn ich
in mein deutsches Waorterbuch schaue.
dann verweist mich die Vollmacht von
einem Wort zum niichsten ~ alle letztlich
schwarze Flecken auf weissem Papier.
deren angeblich klare Bedeutungen dar-
auf fussen, dass sich die Striche und
Kurven voneinander unterscheiden. Ich
will die exousia packen und habe am
Ende nur ein Stiick Faden in der Hand.
Worter, das Material. aus dem unsere
Stoffe gemacht sind. sind tiickische klei-
ne Dinger.

Nur Spielerei?

Historische Kritikerlnnen gehen davon
aus. dass das Wort exousia im Kontext
des Paulusbriefes eine metaphorische
Bedeutung bekam: der Schleier. De-
konstruktive Leserlnnen wiirden den
Schleier in der Schwebe halten wollen.
Was nach Paulus auf dem Haupt der
Frau anzubringen ist, das ist letztlich un-
entschieden. Ein Schleier. vielleicht.
Aber vielleicht auch eine Vollmacht.
Oder einfach nur ein Fetzen Stoff. mit

dem man semantische Locher «voll
macht».

Den TextkritikerInnen unter uns stehen
jetzt wahrscheinlich die Haare zu Berge.
Und manch eine mag sich fragen, wohin
das Ganze fiihren soll. Elisabeth Schiiss-
ler Fiorenza kritisiert die Dekonstruk-
tion biblischer Texte. weil sie zwar an-
drozentrische Sprachmuster aufdeckt.
ihnen aber nichts entgegen halten kann.”
Es ist wahr, dass der dekonstruktive
Umgang mit Texten manchmal in unver-
bindlichen Spielereien endet. Und den-
noch sollten wir die politische Wirkkraft
der Dekonstruktion nicht unterschitzen.
Die Einsicht, dass Texte die Wirklich-
keit nie vollstindig und fehlerfrei
einsdumen konnen. dass es immer

Storungen im Gewebe gibt. kann im po-
liischen Kampf fiir Geschlechterge-
rechtigkeit von grossem Wert sein. Das
ist besonders dann der Fall. wenn wir es
mit Texten zu tun haben. die die Wirk-
lichkeit von Frauen tiber Jahrhunderte
eingeengt haben. Ein Blick auf die aus-
gefranste Qualitit des Wortes exousia
kann das sexistische Muster zertrennen.
das von Paulus und so vielen vor und
nach ithm gesponnen wurde. Exousia —
Schleier. vielleicht. Oder vielleicht doch
Vollmacht? «Die Frau muss Vollmacht
haben auf ihrem Haupt ... »* Lasst uns
doch bei diesem Bild verweilen und sei-
ne subversive Energie anzapfen. Die
Frauen in Korinth schreiten hocherho-
benen Hauptes durch die Strassen und
Plitze der Stadt. Sie sind autorisiert. Sie
reden in Vollmacht, klagen soziale Miss-
stinde an mit einer Stimme so kriftig
wie die von Jesus im Tempel von Jerusa-
lem. Die Naht, die sich von Korinth
nach Ephesus und zuriick in den Garten
Eden spannt, platzt plotzlich auf. Das
Muster reisst. Die Faden hiingen lose.
Und wir spinnen neue Striinge.
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Lydia - die
Stoffthandlerin

Ivoni Richter Reimer

Uber Lydia bekommen wir Informatio-
nen nur durch die Apostelgeschichte des
Lukas. vermittelt im Kontext des Be-
richtes einer Missionsreise des Paulus
und Timotheus im Gebiet Kleinasiens
und Mazedoniens (Apg 16.1-40). Nach
der Apostelgeschichte sind Petrus und
Paulus die Hauptirdger dieser Mission.
Alles und alle. die mit ihnen in Kontakt
oder Konflikt kommen, werden dem-
entsprechend erwiihnt. Das geschieht
auch in Bezug auf Lydia. und nur des-
halb haben wir einige Fragmente ihres
Lebens erhalten.

Der Text stellt Lydia als eine porfyvrépo-
lis dar. Es ist schwierig, dies genau zu
tibersetzen. Wie wir sehen werden, han-
delt es sich nicht nur um den Verkauf
von Purpur oder purpurnen Stoffen. Der
Text erwihnt zudem ihre Herkunft und
ihre Religion. Wichtig ist auch, dass
Lydia nicht allein erscheint. Erstens
wird sie zusammen mit einer Frauen-
gruppe erwithnt: zweitens haben wir in
ihrer Umwelt auch Nachrichten iber
andere Frauen. die arbeiteten und reis-
ten wie sie. Deshalb ist es methodolo-
gisch wichtig und historisch erforder-
lich, Lydia nicht isoliert zu betrachten.

Bilder der Antike:

Frauen und Stoffe im Patriarchat
Sowohl in hellenistischer als auch in ro-
mischer Zeit gehorte die Wollarbeit
bzw. das Spinnen zu den traditionellen
Aufgaben der Frauen. Diese Arbeit zu-
sammen mit dem Kindergebiren ge-
horte zu den weiblichen Aufgaben im
Patriarchat. Die meisten Frauen in der
Antike waren jedoch nicht nur mit ihrer
Hausarbeit beschiftigt. Nicht nur Skla-
vinnen. sondern auch befreite und freie
Frauen aus den unteren Schichten ver-
sorgten ihr Haus auch durch ausserhalb
des Hauses geleistete Arbeit. Sie arbei-
teten in den collegia, in organisierten
ArbeiterInnenkorperschaften, aber auch
in kleinen Familien- oder Stadtmanu-
fakturen.

Das Herstellen von Stoffen war norma-
lerweise mit dem Verkauf der Stoffe
verbunden. Deshalb kennt die Antike

auch viele Frauen, die als Kleinhindle-
rinnen arbeiteten, Minner und Frauen.
die solche Arbeit leisteten, waren meist
nicht auf Dauer in einer Stadt sesshaft.
Es handelte sich normalerweise um
Gruppen, die von Ort zu Ort, von Stadt
zu Stadt wanderten. um ihre Ware her-
zustellen und zu verkaufen.

Lydia — eine Stoffhindlerin
aus Kleinasien

So gelangte auch Lydia nach Philippi.
Wie Apg 16.14 informiert, stammt sie
aus der Stadt Thyatira in der Gegend
Lydiens, in Kleinasien. Dies ist ein
wichtiges Kennzeichen fiir Lydia, denn
die Details (ber ihre Herkunft und
Arbeit deuten darauf hin. dass sie eine
Sklavin oder eine Freigelassene gewe-
sen ist: Der Name Lydia ist ein etnicon,
d.h. solche Namen wurden den Sklav-
Innen gegeben, um sie mit ihrer ethni-
schen Herkunft zu identifizieren; dazu
kommt der historische Befund. dass
solche Arbeit in der Antike von Sklav-
Innen und Freigelassenen geleistet
wurde.

Worin bestand die Arbeit, die Lydia als
porfyropolis leistete? Thyatira war in
der Antike bekannt durch ihre Textil-
produktion, vor allem wegen den Fiirbe-
reien. Es wurde dort purpurne, aus
Pflanzen gewonnene Farbe hergestellt,
die dem luxuridsen. aus Schnecken ge-
wonnenen Purpur dhnelte. Um diese
Farbe zu gewinnen, war viel und von
der Elite als «schmutzig» eingeschitzte
Handarbeit notig: Pflanzen pfliicken.
trocknen, kochen, mischen: die Wolle
vorbereiten und spinnen; das eigentli-
che Firben der Wolle, das eine sehr stin-
kende Arbeitsetappe war, weil sich un-
ter den Ingredienzien auch Urin befand,
der damals als Farbfestigungsmittel be-
nutzt wurde: dann endlich kam das Her-
stellen der Stoffe und das Verkaufen.
Lydia hat wohl diese Arbeit in ihrer
Heimat gelernt.

All diese Arbeitistin Apg 16,14 und auf

Inschriften mit dem Begriff porfirdpo-
lis gemeint (latein. purpurarius/pur-
puraria). Eine solche Arbeit wurde
nicht von einzelnen Menschen gemacht,
sondern war mit Gruppen verbunden.
Diese Gruppen konnten aus Frauen und
Minnern oder nur aus Frauen bestehen,
wie der inschriftliche Befund und Apg
16.13 bezeugen. Es gab grosse Korpo-
rationen in Thyatira. Die reisenden
Gruppen jedoch bestanden aus wenigen
Menschen, die sich auf den Weg mach-
ten, um ihre Ware zu verkaufen und
neue herzustellen, wenn sie unterwegs
die notwendigen Rohstoffe fanden. Die-
se Ware konnte gut verkauft werden,
denn sie dhnelte dem echten Purpur,
war jedoch giinstiger. Menschen wie
Lydia mussten also viel und hart arbei-
ten, um zu iberleben, und sie wurden
diskriminiert, weil sie eine «schmutzi-
ge» Arbeit leisteten, oder wie Cicero

sagte. eine den rdmischen BiirgerInnen
unwiirdige Arbeit.

Stoffe und Frauen auf Wegen

der solidarischen Befreiung

Durch diese Arbeit gelangt Lydia und
ihre Frauengruppe in die réomische Ko-
lonie Philippi. Wie in anderen collegia
festigt sich auch diese Gruppe durch re-
ligitse Zugehorigkeit und Praxis. Wie
Lydia gehort die Gruppe zu den Gottes-
fiirchtigen. die sich auf ihren Wegen zur
judischen Religion bekehrten und dar-
aus Kraft schopften. um weiterzuleben.
Lydia ist nicht nur auf wirtschaftlicher
Ebene die Chefin der Gruppe. sondern
auch die Leiterin dieser Religionsge-
meinschaft. Darauf deutet die Kenn-
zeichnung «sie und ihr Haus», die sich
auf dieselbe Frauengruppe bezieht und
die nun die judenchristliche Botschaft
und Taufe empfingt. Aus dieser Grup-
pe. die durch Arbeit und Religion ge-
kennzeichnet ist, erwuchs die erste
judenchristliche Hausgemeinde in Phi-
lippi  (damals auf mazedonischem
Boden). das heute zu Europa gehort.
Diese Frauengeschichte bietet auch fiir
uns einiges an Impulsen: Es handelt
sich um eine Frauengruppe. die sich
innerhalb einer patriarchalischen Welt
solidarisch Wege schafft. Gerade im so-
lidarischen Handeln erweist sich die
Treue zu Gott.

Farben und Stoffe weisen hier sowohl
auf die durch Arbeit und Diskriminie-
rung ausgebeuteten Frauen hin als auch
auf den Aufbau solidarischer Gemein-
schaften. die zusammen arbeiten, leben,
widerstehen und versuchen, «eine an-
dere Welt» ins Leben zu rufen. Dabei
spielt die religitse Erfahrung eine
wichtige Rolle, indem sie den oft na-
men- und hoffnungslosen Frauen eine
Gruppen- und Identitidtszugehdrigkeit
aufzubauen hilft. in der sich auch Gott
als solidarisch befreiende Kraft erfahr-
bar macht.
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Verhiillen -
Enthiillen

Eine kulturgeschichtliche Perspektive
Farideh Akashe-Bohme

Die amerikanische Philosophin Martha
Nussbaum hat den Begriff der Grundbe-
diirfnisse in die Ethik eingefiihrt.” Ein
menschenwiirdiges  Dasein  verlangt
zuallererst, dass bestimmte Grundbe-
diirfnisse erfiillt werden. Zu diesen
Grundbediirfnissen zihlt sie auch die
Kleidung. Das Recht auf Kleidung ist so
gesehen ein elementares Menschen-
recht. Diese Denkweise hat auf den ers-
ten Blick vieles fiir sich: sie begreift den
Menschen von vorneherein im kulturel-
len Zusammenhang: Der Mensch kann
nur Mensch sein, wenn ihm die Mog-
lichkeit gegeben ist, sich mit den Mit-
teln seiner Kultur zu versehen. und das
heisst im Konkreten eben auch. sich zu
bedecken.

Kleidung als Kultivierung

der korperlichen Erscheinung

Nun konnte man dagegen einwenden.
dass bestimmte Vélker unter glinstigen
klimatischen Verhidltnissen nicht das
Bediirfnis gezeigt haben, sich zu beklei-
den, und das ist fiir bestimmte Regionen
sogar heute noch so. Freilich zeigt sich
beim nitheren Zusehen. dass sie nicht
einfach nackt sind. oder wie man sagt.
wie Gott oder die Natur sie geschaffen
hat. dass sie vielmehr ihre korperliche
Erscheinung stilisieren, sei es durch
Tattoos, Bemalungen. durch Applika-
tionen oder minimale Kleidungsstiicke.
Auch sie sind in threr Korperlichkeit
nicht schlicht Natur, sondern treten kul-
tiviert in Erscheinung. Wir kénnen von
daher Kleidung, wenn wir sie in einem
allgemeinen anthropologischen Rah-
men sehen. als Kultivierung der kor-
perlichen Erscheinung des Menschen
begreifen. Erst sekundir und klimatisch
bedingt hat sie die Funktion des
Schutzes vor Witterungseinfliissen.

Es ist bemerkenswert, dass diese Auf-
fassung sich bereits in der Bibel findet
und insofern fiir einen sehr grossen Teil
der Menschheit massgeblich ist, inso-
fern nidmlich die Schopfungsgeschichte
in der Bibel von Christen. Juden und
Moslems in gleicher Weise anerkannt
wird. Hier nimlich versehen sich Adam

und Eva mit Kleidung. nachdem sie von
dem Baume der Erkenntnis gegessen
haben und sich ihrer Nacktheit gewahr
geworden sind: Sie schimen sich. Nach
einer anderen Version werden sie sogar
von Gott mit Kleidung versorgt. Es
zeigt sich also. dass in der Kleidung als
einer anthropologischen Grundstruktur
eine tief greifende Ambivalenz des
Menschen gegeniiber seiner eigenen
Natur liegt, Diese Ambivalenz liegt
nicht im Sein. sondern im Gesehenwer-
den. Die Scham ist eine Reaktion auf
den Blick des Anderen. In diesem Blick
entdeckt man sich in seiner eigenen
Korperlichkeit und das heisst in seiner
Abhingigkeit und Verletzlichkeit. Man
muss dieser Korper sein. ohne ihn ge-
wollt zu haben und ihn hervorgebracht
zu haben. Der Philosoph Jean-Paul
Sartre sagt, dass der Blick des Anderen
einen zum Fleisch macht und damit den
Subjektcharakter des Subjektes in Frage
stellt. Dies ist es, was in der Scham
empfunden wird. Kleidung ist somit
Schamabwehr., Kleidung ist die Strate-
gie. die Erscheinung des Korpers als un-
sere Natur in Kultur zu verwandeln.

Aufkldrung als Enthiillung

Es ist kein Wunder, dass in einer Kultur,
die die Geschlechterdifferenz wesent-
lich als eine Differenz von Geist und
Natur auslegt, das minnliche Begehren
zu einem Begehren der Enthiillung
wird. Die Frau, der in der Polaritédt von
Natur und Geist die Rolle der Natur zu-
gewiesen wird. soll in der Liebe wieder
zu dem gemacht werden. was sie eigent-
lich ist; Natur. Eine Frau zu erobem,
heisst in einem solchen Denken. ihre
Scham zu iberwinden und sie ihrer
Nacktheit preiszugeben. Mit der Klei-
dung legt sie zugleich ihren gesell-
schaftlichen Status ab und ist im Blicke
des Mannes nichts als Natur. Dieser
abendldndische Denktypus und das da-
mit verbundene ménnliche Eroberungs-
denken mutet heute altmodisch an. doch
man fragt sich, ob es nur deshalb iiber-
holt ist, weil dem einzelnen Mann das
Werk der Enthiillung des weiblichen

Kérpers langst gesellschaftlich abge-
nommen worden ist. Doch dazu spiter.
Die Enthiillung der Natur ist mit der
Neuzeit zu einer Metapher von Naturer-
kenntnis geworden. Erkenntnis als Ent-
hiilllung: Das setzt voraus, dass die
Natur sich von sich aus nicht so zeigt.
wie sie in Wahrheit ist. Tatsdchlich ist
das ein Denken. das seit Heraklits
Spruch «die Natur liebt es. sich zu ver-
bergen», das Natur-Denken bis zur
frithen Neuzeit beherrscht hat. Die neu-
zeitliche Naturwissenschaft beginnt mit
dem Entschluss. den Respekt und die
Riicksicht. die man bis dahin der Natur
gezollt hatte, ihr kiinftig zu versagen.
Charakteristisch ist die Maxime von
Francis Bacon: «Unter dem Einfluss der
mechanischen Kiinste verrdt die Natur
ihre Geheimnisse vollstiandiger als im
Genusse ihrer natiirlichen Freiheit».
Francis Bacon scheut sich nicht. den
Prozess experimenteller Naturforschung
in Analogie zur inquisitorischen Folter
darzustellen. Es ist vor allem die femi-
nistische Wissenschaftshistorikerin Ca-
rolyn Merchant. die diese Zusammen-
hiinge aufgedeckt und zu einer Kritik an
der neuzeitlichen Naturwissenschaft ge-
macht hat.”

Gewalttitige Entschleierung

der Natur

Im Zuge dessen hat sie noch eine zwei-
te Metaphorik fiir Naturforschung zum
Bewusstsein gebracht. Die Natur wird
allegorisch als Frau dargestellt und der
Prozess der Naturforschung entspre-
chend als Enthiillung des nackten Frau-
enkdrpers. Es gilt der schamhaften Na-
tur ihre Geheimnisse zu entreissen.
Naturforschung erhilt in dieser Per-
spektive etwas Laszives und Riick-
sichtsloses. Diese Parallele von ménnli-
cher Eroberung weiblicher Unschuld
und Naturerkenntnis wird auch immer
wieder mit der Metapher der Ent-
schleierung gefasst. So in Friedrich
Schillers Gedicht «Das Bildnis von
Sais» und in dem Mirchen von Hya-
zinth und Rosenbliith. dem Mirchen.
das der Dichter Friedrich von Harden-




berg. genannt Novalis, in seiner Erziih-
lung «Die Lehrlinge von Sais» einge-
baut hat. Der Ausgang ist unterschied-
lich. Wihrend bei Schiller der Jiingling
beim Anblick der Goéttin Isis, die er ent-
hiillt hat. erstarrt, fallt Hyazinth seiner
geliebten Rosenbliith, die sich als Kern
seiner Suche nach Natur offenbart, in
die Arme. Zusammengenommen ist die
Ambivalenz gewahrt. Eins aber wird
deutlich: Der Prozess der Naturfor-
schung und damit allgemeiner die Auf-
kldrung wird in diesen Bildern nicht
einfach als ein Verbreiten von Licht, das
allenfalls noch mit neuen Schattensei-
ten verbunden sein mag, gesehen. son-
dern als ein gewalttdtiger Prozess. Da
Scham und Verhiillung an ihrem Ur-
sprung Akte der Kultivierung sind. hat
Aufklidrung zugleich auch immer den
Charakter der Zerstdrung von Tradition
und Konvention und die Tendenz, den
Menschen auf seine nackte Existenz zu
reduzieren.

Kleiderordnung und Enthiillung

Im europidischen Bereich waren die
Kleidersitten mehr durch die stindische
Ordnung als durch religiGse Vorschrif-
ten geregelt. Es galt und gilt jedoch bis
heute, jedenfalls fiir die katholische
Kirche in siidlichen Lindern, dass Frau-
en in den Gotteshdusern ihre Haare be-
decken sollen. Gleichwohl muss man
sagen, dass die christliche Religion ei-
nen sehr viel weiter gehenden Einfluss
hatte, wegen ihrer allgemeinen Ver-
ponung von Nacktheit und Fleisches-
lust. In der griechisch-romischen Antike
waren zumindest im Bereich der Lei-
besiibungen leichte Bekleidung und
Nacktheit ganz selbstverstindlich. Das
betrifft auch die Darstellung des
menschlichen Korpers in der Kunst. Da
die griechisch-romische Kunst auch im
christlichen  Mittelalter ~ vorbildlich
blieb, finden wir hier trotz der Verpo-
nung des Korpers gelegentlich Darstel-
lungen von Nacktheit. allerdings immer
unter einem Vorwand oder durch Fei-
genblatt und hauchdiinne Schleier ent-
schérft. Im Allgemeinen aber war die
korperliche Erscheinung eines Men-
schen. in der Kunst wie im Leben, die
Erscheinung des bekleideten Men-
schen.

Die Kleiderordnung war stindisch und
das heisst. dass sie am strengsten im
mittleren Stand. dem Biirgerstand, war.
Auf dem Gipfel der gesellschaftlichen
Pyramide konnte man sich Frivolititen
wie das Dekolleté leisten und am unte-
ren Ende. wo Armut herrschte, trat der
unbekleidete Korper partiell schon aus
Not hervor. Das alles dnderte sich lang-
sam ab der Mitte des 18. Jahrhunderts.
als die Kleiderordnung schrittweise von
Mode unterlaufen und schliesslich ab-
gelost wurde. Hinzu kommen Wellen
von Wiederentdeckung und neuer Be-
geisterung filir den menschlichen Kor-

per im Zeichen von Natur, so im Sturm
und Drang und dann erneut in der Le-
bensreform-Bewegung um 1900. Hier
ist insbesondere an die Freikorperkultur
und den Kampf gegen das Korsett zu
denken. Diese Entwicklung hatte aber
auf dem Hintergrund einer weiterbeste-
henden Schamkultur und Priiderie von
Anfang an den Touch des Pikanten. Das
wurde in zunehmendem Masse vom
Marketing genutzt. Hier, wo es um die
Erregung von Aufmerksamkeit und die
Erweckung der Begehrlichkeiten ging.
fand eine fortschreitende Enthiillung
des weiblichen Kérpers statt. Eine an-
dere Linie aus dem selben Ursprung ist
die gesteigerte Emanzipation des
menschlichen Korpers aus den Zwin-
gen der Schamkultur. Sie vollzog sich in
der Kunst und in den Medien ~ ins-
besondere im Film, wirkte aber iiber
Bademode und Unterwiéschedesign auf
die Lebensformen aller Bevodlkerungs-
schichten zurtick. Man konnte hier im
Gegensatz zu Norbert Elias” Theorie
vom Prozess der Zivilisation von einem
Zurtickweichen oder sogar vom Abbau
von Schamgrenzen sprechen. Aufs
Ganze gesehen miissen wir feststellen,
dass sich gegentiber einer christlich ge-
prigten Schamkultur in den westlichen
Léndern in der Moderne eine fortschrei-
tende Enthiillung des menschlichen
Korpers. insbesondere des weiblichen,
vollzogen hat. Triebkrifte dafiir sind die
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Emanzipation stindischen
Ordnung, vor allem aber die konomi-
sche Ausbeutung und Steigerung der
menschlichen Begehrlichkeit.

Verhiillung im Islam

Wenden wir uns nun dem islamisch ge-
prigten Kulturkreis zu. Da miissen wir
feststellen. dass es sich hier im Gegen-
satz zur westlichen Moderne um eine
Verhiillungs- und Schamkultur handelt.
Nattirlich sind dabei grosse Differenzen
je nach Staatsform. Region und Gesell-
schaftsschicht festzustellen. Das zeigt
sich bereits an den unterschiedlichen
Schleiersitten in den islamischen Lén-
dern. Wir haben hier ein breites Spek-
trum vom Verbot des Schleiers in 6f-
fentlichen Institutionen in der Tiirkei
bis zur Burga. also der génzlichen Ver-
hiillung des Kopers einschliesslich des
Gesichts, in Afghanistan. Das dndert
aber nichts an den grundsétzlichen
Denkweisen. Vor allem aber miissen wir
beachten, dass die Frage des Schleier-
tragens nur eine relativ dusserliche ist,
die auf einer breiten Tabuisierung des
nackten Korpers beruht.

Gerade Letzteres wird von den durch-
schnittlichen westlichen BeobachterIn-
nen, die mit der Frage des Schleiertra-
gens im Offentlichen Raum konfrontiert
sind, nicht beachtet. Es handelt sich
aber keineswegs bloss um die Kopfhaa-
re der Frau. Vielmehr ist der ganze Kor-




per tabu. d.h. er darf im offentlichen
Raum tiberhaupt nicht und im Privaten
nur von Frauen bzw. dem Ehemann.
Bruder und Vater gesehen werden. Die
Regelungen fiir den Mann sind fast ge-
nauso streng. Die Tabuzone reicht von
unterhalb der Giirtellinie bis zum Knie
und vom Oberkdrper bis einschliesslich
zu den Oberarmen. Es handelt sich auch
nicht nur darum. dass die entsprechen-
den Korperteile nicht gesehen werden
diirfen, sie diirfen auch von Personen
anderen Geschlechts nicht berlihrt wer-
den. Das hat weitreichende Konsequen-
zen fiir die Praxis des Alltagslebens.
Hier sind die Bereiche des Badens und
Schwimmens streng nach Geschlech-
tern getrennt. Noch einschneidender
sind die Restriktionen im medizini-
schen Bereich. Man ist hier von der
westlichen Praxis her gewohnt. dass die
noch vorhandenen Reste der Schamkul-
tur im Zusammenhang mit medizini-
scher Diagnostik und Therapie quasi
suspendiert sind. Der einzelne Mann
oder die einzelne Frau mogen damit
gelegentlich Probleme haben. aber offi-
ziell gilt. dass der Blick des Arztes ob-
jektiv und rein sachlich ist und dass in
medizinischen Rdumen Scham nicht le-
eitim ist. Da die westliche Medizin in
islamischen Léndern anerkannt ist.
fiihrt das im Konkreten zu erheblichen
Problemen - Problemen. die sich iibri-
gens bei der Behandlung von Migrant-
Innen in europdischen Kliniken ebenso
ergeben. Die Diagnose ist hidufig auf
das Gespriich eingeschrinkt. da eine di-
rekte korperliche Untersuchung nicht
moglich ist. oder aber es muss eine Per-
son gleichen Geschlechtes zur Vermitt-
lung eingeschaltet werden.

Enthiillung als Verdinglichung

und Verletzung der Wiirde

Wir haben es mit einem Denken zu tun,
in dem die Wiirde eines Menschen nicht
bloss in der korperlichen Unversehrt-
heit besteht. sondern bereits gegen die

Versachlichung durch den Blick be-
wahrt werden muss. Gilt das gegentiber

der Praxis westlicher Medizin, deren
Erfolg gerade auf dieser Versachlichung
des Korpers beruht, so gilt das noch viel
mehr dort, wo der Kérper dem Blick aus
okonomisch gesteigerter Begehrlichkeit
ausgesetzt wird. Das heisst aber. dass

aus islamischer Sicht die Enthiil-
lungstendenzen in westlicher Mode und
in westlicher Medizin ein Griuel sind.
Sie verletzen die Ehre der zur Schau ge-
stellten Person, also insbesondere der
Frauen. sie sind aber auch eine Belei-
digung fiir den Betrachter, insofern er
in seiner Begehrlichkeit angesprochen
wird. Wir haben es hier mit einem
Denktypus zu tun. fiir den die Auf-
deckung der nackten Tatsachen nicht
das oberste Ziel ist. Es gilt stets den
Wert oder die Wiirde einer Person oder
einer Sache zu wahren.

Das fingt schon beim heiligen Buch des
Koran an. Es ist fiir die gldubigen Mus-
limInnen ausgeschlossen. diesen Text
einfach als ein kulturelles Produkt an-
zusehen. das nach seiner Entstehung
und  Uberlieferungsgeschichte unter-
sucht werden kann und unterschiedli-
chen Interpretationen ausgesetzt wer-
den darf. Man sollte daran erinnern.
dass so etwas wie historische Bibelkri-
tik auch im Westen erst im spiten 17.
Jahrhundert. d.h. also mit der Auf-
kldrung einsetzte. Vorher galt, wie heu-
te flir den Koran, die Forderung, dass
mit diesem Text nur so umgegangen
werden darf, dass seine Autoritit be-
wahrt wird. Es konnte sein. dass diese
Forderung des Respekts gegentiber dem
Gegenstand der Erkenntnis eine der mo-
dernen westlichen Naturwissenschaft
entsprechende Entwicklung im islami-
schen Kulturkreis verhindert hat. Jeden-
falls steht fest, dass arabische Wissen-
schaftler urspriinglich, d.h. im 10. Jahr-
hundert. den westlichen weit voraus
waren. Eine Entwicklung, nach der For-
schung als Enthiillung und Fortschritt
im gesellschaftlichen und persénlichen
Bereich als Emanzipation verstanden
wurde, hat es unter der Herrschaft des
Islam nicht gegeben. Bewahrung des

Ansehens. der Ehre und der Autoritit
steht bis heute im Vordergrund.

Von-einander-Lernen

Man wird in einer Zeit. in der beide
Kulturen sich rdumlich so nahe ge-
kommen sind. die unterschiedlichen
Entwicklungen gelassener betrachten
milssen und vielleicht zu einem wech-
selseitigen Von-einander-Lernen kom-
men konnen. Denn die Negativfolgen
beider Entwicklungslinien sind heute
deutlich. War der westliche wissen-
schaftliche und ©konomische Fort-
schritt mit einem riicksichtslosen Vor-
gehen gegeniiber der Natur und einem
Abbau des Respekts gegeniiber der Ein-
zelperson mit ihrer Intimsphire verbun-
den. so hat sich die islamische Kulwr
im Beharren auf Ehre und Autoritit ge-
rade um das gebracht. was im Westen
als Fortschritt in der Erkenntnis und der
Freiheit des Einzelmenschen gilt.

Farideh Akashe-Béle ist gebiirtige
[ranerin und lebt seit iiber dreissig
Jahren in der Bundesrepublik. Sie hat
Germanistik, Politik, Geschichte und
Soziologie studiert. Hauptarbeitsgebie-
te und Verdffentlichungen zu Frauen-
forschung, Soziologie der Migration.
Islam.

1) Martha Nussbaum, Gerechtigkeit oder Das
gute Leben, Frankfiurt a. M. 1999.

2} Carohvn Merchant. Der Tod der Natur
Miinchen 1987.
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Meine Liebe
zum Stoff

Gedankenfiden zu Textilien und Text
Monika Hungerbiihler

Unter dem grossen Tisch sei ich immer
gesessen. so erzihlte mir meine Mutter,
und ich hitte dort unten Stoff zerschnit-
ten und Kleider fiir meine Puppe geniht,
Sie habe mir rein gar nichts raten oder
helfen diirfen. sie. die oben auf dem
Tisch mit flinker Hand auf der Nihma-
schine Kleider fiir uns Kinder geniht
hat. Vertieft in meine Nihprojekte sei
ich Stunden lang gesessen. hitte zwi-
schendurch geheult und geschimpft,
wenn etwas nicht so gegangen sei. wie
ich gedacht hatte, sei aber vor Stolz
strahlend unter dem Tisch hervor gekro-
chen und habe die Puppe samt fertigem
Produkt — einer neuen Schiirze, einer
Hose. einer Miitze - vorgezeigt.

Niherinnen

Das Nithen, so sage ich oft. liegt mir in
den Genen. Bereits meine Urgrossmut-
ter und meine Grossmutter miitterlicher-
seits waren Weissniherinnen. nihten in
Heimarbeit und auf Auftragsbasis Hem-
den. Nachthemden. Unterhosen etc.
Meine Mutter nithte uns dann eben Klei-
der. und ich selbst nihe seit einiger Zeit
einmal pro Woche an einem Morgen mit
sechs weiteren Frauen in einem Nihkurs
Kleider nach meinem Wunsch.

Ich liebe den Stoff. seine Strukturen und
Farben. seinen Glanz und seinen Fall.
seine Dicke und seine Transparenz. sei-
ne Weichheit und seine Muster. Zum
ersten Mal in meinem Leben trug ich
vergangenen Winter einen mir von mei-
ner Mutter geschenkten kurzen Leder-
mantel. sonst war es immer Stoff.
musste Stoff sein.

Ein Nihprojekt

So war es denn auch kein Zufall, dass ir-
gendwann im heissen Sommer 2003 in
mir die Idee fiir ein Stoffprojekt entstan-
den ist. Ein Symbol sollte es werden fiir
die Zusammenarbeit und das Zusam-
menstehen der Basler Pfarreien. Aus ei-
nem Gedanken. einem guten Hinweis
einer Freundin (einer Weberin!) beim
Teetrinken. einigen Ricksprachen und
Anfragen ist dann ein konkretes Projekt

entstanden: «Marias Mantel - ein Patch-
workprojekt der Basler Pfarreifrauen».
Hintergrund war folgender: Die Basis
der romisch-katholischen Christinnen
und Christen von Basel-Stadt ist von ca.
90°000 Mitgliedern (1970) auf ca.
337000 (2003) zuriickgegangen. Diese
nackten Zahlen beinhalteten fiir viele
Kirchenmitglieder einen schmerzhaften
Prozess des Loslassens und der Neuori-
entierung.

Die Krifte des Zusammennéhens

In einer solchen Zeit miissen die Ener-
gien und Krifte der Solidaritit, des
Zusammenhaltens oder eben des «Zu-
sammenndhens» aktiviert werden. dach-
te ich. Unter dem biblischen Motto
«Alles hat seine Stunde. Fiir jedes Ge-
schehen unter dem Himmel gibt es eine
bestimmte Zeit: ... eine Zeit zum Zer-
reissen und eine Zeit zum Zusammen-
nihen ...» (Koh 3.1.7) schufen an die
100 Frauen aus elf Basler Pfarreien in
Handarbeit einen wunderschonen Man-
tel (3.6m x 1.8m). Selbstverstindlich hat
eine kiinstlerische Leiterin das ganze
Projekt von Anfang an begleitet.

Schutzmantelmadonna

Ab dem 13, Jahrhundert kommt in der
sakralen Kunst des Mittelalters das
Motiv des Schutzmantels auf. Die Vor-
stellung des Mantelschutzes stammt
urspriinglich aus dem juristischen Be-
reich. Im Mittelalter wurden Kinder le-
gitimiert und adoptiert. indem der Vater
sie unter seinen Mantel nahm. Hochge-
stellte Personen. besonders Frauen.
konnten Verfolgten unter ihrem Mantel
Schutz gewihren und fiir diese um
Gnade bitten. Am héufigsten tritt das
Motiv im Zusammenhang mit Maria
auf. die damals im Gegensatz zum ge-
strengen und zornigen Richter-Christus,
Geborgenheit und Zuflucht fiir verirrte
und bittende Menschen bot. Sie hielt
thren Mantel auf fiir alle, auch fiir Mar-
tin Luther. der sich in der Weihnachts-
predigt von 1545 eingestand: «Ich habe
der Mutter mehr als dem Sohne
vertraut.» Die  Schutzmantelmadonna
verkorperte (und verkorpert) fiir die
Menschen offenbar einen Text, der sie
anspricht. den sie verstehen, dem sie
glauben.

Sich einschwingen

Mit Maria verbindet sich eine jahrhun-
dertealte  Frommigkeits-Tradition, die
sich in Liedern und Gebetspraktiken
dussert, aber auch in Prozessionen zu
Marienwallfahrtsorten. Diesen From-
migkeits-Traditionen ist etwas gemein-
sam, ndmlich die Form des sich Ein-
schwingens auf das Gottliche. Im Gehen
einer Prozession, auf einer Wallfahrt
und beim Beten des Rosenkranzes sind
es die sich immer wiederholenden Be-
wegungen in Verbindung mit und in Be-
zug auf Maria. Man schwingt sich ein

auf die Gottesmutter. man schwingt sich
ein auf das Gottliche.

Im Buch «Der Rosenkranz. Andacht,
Geschichte. Kunst». das Mitte 2003 mit
der Ausstellung im Bruderklaus-Mu-
seum in Sachseln «Zeitinseln-Anker-
perlen» herausgegeben wurde, schreibt
Franz-Xaver Jans: «Das Rosenkranzge-
bet ist ein Wiederholungsgebet; reli-
gionsphanomenologisch zihlt es zu den
mantrischen Formen des religiGsen
Sprechens. Heilige Namen wie Maria
oder Jesus werden in einer bestimmten
Anzahl und in steter Wiederholung aus-
gesprochen. Das mantrische Gebet wird
auch Namensgebet genannt: ,Nama
Japa’ (Nama = Name, Japa = Wiederho-
lung) in der indischen Tradition oder bei
den Wiistenvitern (Abbas) und -miittern
(Ammas) ruminatio’ (= Wiederkauen).
Stets wird dabei ein gottlicher Name.
zum Beispiel Adonai. Elohim. Emma-
nuel, Abba. Sophia. Ruach oder einfach
ein gottlicher Buchstabe laut gesungen
oder gesprochen und allmihlich leise
gelispelt und so immer mehr verinner-
licht, bis er bloss noch atmosphérisch im
Geiste wahrgenommen wird. Die Uben-
den werden von der inneren Gestimmt-
heit des gottlichen Wortes ergriffen und
einen sich mit seinem Klang.» (Franz
Xaver Jans. in: Der Rosenkranz. Hisg.
Urs-Beat Frei u.a.)

Beim Nihen geschieht wie beim Gehen
von Prozessionen und beim Beten des
Rosenkranzes Wiederholung: Es sind
immer wieder dieselben Bewegungen,
Stich um Stich geschieht Verbindung.
Es ist eine meditative Arbeit. die die Ge-
danken frei ldsst und ordnet.

Gebete in den Mantel «hineinndhen»
Eine Naherin hat fiir viele andere Nihe-
rinnen angeregt, immer wieder einen
Moment schweigend zu nihen und sich
beim Nihen auf die Person der Maria
einzuschwingen, ihr die personlichen
Sorgen und Freuden anzuvertrauen, in
den Mantel hineinzunihen, sich mit je-
dem Stich einzuschwingen auf das
Ganze und, ob bewusst oder nicht be-
wusst, am grossen Ganzen mitzunihen.
Viele Frauen haben diese Anregung ger-
ne aufgenommen. So wurde das Textil
zu einem eigentlichen (Gebets-)Text.

Gebetstiicher

Ein eindriickliches Beispiel von solch
«sprechenden» Textilien sind die rund
900 Gebetstiicher der afghanischen Ha-
zara, die vor einigen Jahren in Basel
ausgestellt wurden. Die von Frauen ge-
stickten. quadratischen Stoffstiicke (30
bis 40 cm gross) sind rituelle, sehr deko-
rative Tiicher. die einerseits den Gebets-
stein verhiillen. schiitzen und rein hal-
ten, andererseits — wenn der Stein beim
Gebet offen daliegt — die Unterlage fiir
den Stein bilden und eine heilige Sphire
um ihn herum, dhnlich wie ein Gebets-
teppich. Der Gebetsstein gehort zu den




«heiligen Dingen» der Hazara und be-
sitzt Segenskraft. Dreimal pro Tag, mor-
gens, mittags und abends, wird {iber ihm
gebetet. Ein Gebetsstein kann niemals
verkauft. wohl aber verschenkt werden.
Weniger streng wird es bei den Gebet-
stiichern gehandhabt. Die Gebetstiicher
sind also nicht das Heilige an sich. son-
dern sie sind eine Art Medium, um das
Heilige. den Stein. zu schiitzen. zu be-
decken und weiter zu geben.

«Diese mediale Qualitiit ist es — neben
anderen Eigenschaften —. die den Ge-
danken nahe legt. die dastmal (Gebets-
tiicher) mit Texten zu vergleichen. Text
und Textil — beides eigenartigerweise
Fremdworter im Deutschen, iibersetz-
bar, doch kaum ersetzbar — sind in ihrem
Wortstamm nicht nur eng verwandt.
sondern identisch. (Lateinisch texere be-
deutet sowohl «weben». «flechten» wie
auch in tibertragenem Sinne «abfassen»,
«schreiben». Textum bedeutet ebenso
«Geweber, «Geflecht». wie «Text».)
Heilige Texte dienen dazu. das Unaus-
sprechliche in Sprache zu fassen. dem
Formlosen eine Form zu geben und es
so einerseits zu bewahren, andererseits
zu vermitteln. Texte teilen mit und ver-
bergen gleichzeitig («Sprache schafft
Tiiren und Fenster, indem sie Mauern
schafft»). Ahnliches bewirken Textilien
in Bezug auf das Heilige: sie enthiillen
und verbergen. sie absorbieren und
vermitteln zugleich.» (Cornelia Vogel-
sanger)

Gestickte Beziehungen

Letzten Herbst habe ich von einer
Freundin, die ich nicht sehr oft sehe. ein
wunderbares Geschenk erhalten: eine
kleine Mappe mit Farbreproduktionen
von zahlreichen Stickarbeiten, die ihre
verstorbene Mutter gestickt hatte. Ne-

ben pridchtigen Blumenbildern und
Landschaftsimpressionen  sind  auch

Stimmungsbilder des héuslichen Alltags
eingefangen. z.B. die Stube. in der der
Mann sitzt und Zeitung liest.

Beim Sticken, so erzdhlte mir die Freun-
din. konnte ihre Mutter meditieren. sich
versenken. in Verbindung treten mit

denjenigen Menschen, denen sie die
Stickerei zugedacht hatte. z.B. mit thren
drei Tochtern. Im Text zu den Stick-
bildern heisst es: «So sind fast immer
Trilogien entstanden, z.B. drei ovale
Blumenbilder und drei ovale Bilder mit
Vogeln.» (Adelheid Baumgartner)

fch habe die Stickbilder schon oft her-
vorgeholt und angeschaut. Tausende von
kleinen Stichen und Stichelchen in zig
Farbvarianten erzihlen mir eine kleine
Geschichte aus einer Welt und von einer
Zeit, die nicht die meine ist. Und den-
noch finde ich einen Faden. der mich
fasziniert und anspricht. Ich hore die
Stimme und den Dialekt der Freundin
(Glarnerin), ich ahne etwas von der bit-
teren Armut jener Zeit, sowie von den
Lebensumstinden einer Familien- und
Berufsfrau. die «in der Maschine» arbei-
tete. Die Mutter stickte immer bei Ta-
geslicht und immer nur dann, wenn sie
allein war. Ich stelle mir vor, dass sie auf
diesen Zeitinseln eintauchen konnte in
die Welt der Garne, der Farben und der
inneren Bilder und dass sie vielleicht die
je verschiedene Beziehung zu ihren drei
Tochtern Stich fiir Stich gefiihlt und er-
dichtet, sie in Formen und Farben zu
Bildern verdichtet hat.

Ein Psalmvers

Aus obigen Gedankenfidden ist es nicht
weiter verwunderlich, dass ich zum
Psalm 139 eine ganz besondere Bezie-
hung habe. wo es von Gott, der Niherin,
Stickerin oder Weberin heisst:

«Ja. du bhists,

die bereitete meine Nieren,

mich wob im Leib meiner Mutter ...
Mein Kern war dir nicht verhohlen,

als ich wurde gemacht im Verborgnen,
bunt gewirkt im untersten Erdreich.
meinen Kndul sahn deine Augen ...»

Monika  Hungerbiihler Grun, 1959,
kath. Theologin, Seelsorgerin, Leiterin
der Frauenstelle der Rom.-Kath. Kirche
Baselstadt, FAMA-Redakiorin, Famili-
enfrau mit zwei Kindern und Hobby-
Ndiherin.

Das Textile
in der Kunst

Stefanie Bieri

Die bildende Kunst ohne Textilien ist
schlichtweg undenkbar: nicht, dass die
Textilkunst eine gewichtige Position in-
nerhalb der bildenden Kiinste einnéh-
me. aber schon «nur» als Farbtriiger bei
den beriihmten Olgemilden kommt
dem textilen Untergrund grosse Bedeu-
tung zu. Nicht jede Leinwand ist den
Malerinnen und Malern fiir ihre Kunst
genehm, und trotz der grossen Bedeu-
tung des Trigermaterials fiihrt die Lein-
wand an sich ein stilles Leben abseits
des Hauptaugenmerks der Betrachter-
Innen. Ab 1960 entwickelte sich aber
ein Genre der bildenden Kiinste, das
sich ausschliesslich textilen Materialien
widmete und deren Eigenschaften als
eigenstidndige bildnerische Mittel ein-
setzte.

Die Textilkunst

Ein kurzer geschichtlicher Abriss zeigt,
dass textiles Gestalten schon in prihis-
torischer Zeit bekannt war und vor al-
lem zur Herstellung von Gebrauchsge-
genstinden genutzt wurde. was sich
tiber lange Epochen nicht dnderte.

Im Mittelalter waren es die (von Min-
nern) angefertigten Tapisserien. die den
Schritt weg von der reinen Funktiona-
litdt hin zu kinstlerischem Handwerk
unternahmen, waren sie doch einerseits
wirmende und isolierende Wandver-
kleidung. andererseits aber auch abbil-
dender Raumschmuck.

Diese kunsthandwerkliche Ausprigung
textiler Objekte blieb erhalten, bis die
Errungenschaften der Industrialisierung
es ermoglichten, dass solche Gegen-
stinde in hundertfacher Ausfiihrung
und in kurzer Zeit gefertigt werden
konnten (durch Stickautomaten und
Webmaschinen).

Ausgehend von den Méglichkeiten mo-
derner Textilherstellung liessen sich
KiinstlerInnen wie Sophie Tduber-Arp,
Ernst Ludwig Kirchner und Ferdinand
Nigg inspirieren, Tapisserien nach her-
gebrachter Funktion. aber neuem bild-
nerischen Gehalt zu entwerfen. Neue
Moglichkeiten textilen Materials und
textiler Techniken wurden ausgelotet,
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allmihlich losten sich die Werke von

der Wand und wurden raumgreifend.
Die Bedeutung der Textilkunst wuchs
mit der 1962 initiierten Griindung der
«Biennale de la tapisserie» in Lausanne
(wo keineswegs nur Tapisserien ausge-
stellt waren) und verblasste allméhlich
mit deren letzter Durchfithrung im Jahr
1990. Seither sind diejenigen Kiinstler
und Kiinstlerinnen. die sich ausschliess-
lich mit textilem Material beschéftigen.
rar geworden: dies bedeutet aber nicht,
dass Textilien aus der bildenden Kunst
verschwunden wiren: Sie haben einen
wichtigen Platz in Rauminstallationen.
Performances. Skulpturen, Videos. Col-
lagen. Fotografien usw. eingenommen.

Textilkunst - eine Frauendomine?
Keineswegs! Beim Durchlesen der Lis-
te der Ausstellenden der Biennalen in
Lausanne fallt auf. dass durchaus Mén-
ner im (vermeintlich) weiblich domi-
nierten Genre titig waren. Zum Beweis
hier einige Namen: Peter Jacobi, Alan
Shields. Pierre Daquin. Akio Hamatani.
Guy Houdouin. Machiko Agano. Clau-
de Frossard. Daniel Graffin. Pierre Val-
lauri. Larry Kirkland. Gerhardt Knodel.
Shigeo Kubota. Goro Nagano. Antoni
Starczewski. Jaap Jan Verhey Pols.
Kann man vermuten. dass die histori-
schen Voraussetzungen dafiir verant-
wortlich sind. dass nach wie vor auch
Minner in der Textilkunst anzutreffen
sind? Es waren doch fast ausschliesslich

Minner. die das offentliche textile
Kunsthandwerk vorantrieben. Frauen

waren fiir die textilen Arbeiten im Haus
zustindig. kiimmerten sich weniger um

die reine Gestaltung. sondern vielmehr
um die Funktionalitidt (es sei denn, sie
betrieben zuim Beispiel Stickerei als den
Adligen vorbehaltenes Hobby).

Die Annahme jedoch, dass ihr «histo-
risches Erbe» die in der modernen
Textilkunst titigen Ménner soweit be-
einflusse, dass sie sich nur mit ihren
«angestammten» Disziplinen Weberei.
Wirkerei und Stickerei beschiftigten. ist
falsch. Ich beobachte (ebenfalls bei den
Kiinstlerinnen. die threrseits nicht nur
stricken, nidhen und sticken), einen sehr
freien Umgang mit textilem Material,
der sich nicht nur an hergebrachten
Techniken orientiert. Alles scheint mog-
lich zu sein. alles wird ausprobiert. Eine
Lust am Verfremden textiler Eigen-
schaften ist bei Kiinstlerin wie bei
Kiinstler splirbar.

Textilkunst und Kleidung

Eine Sonderstellung innerhalb des tex-
tilen Schaffens nimmt die Produktion
von Kleidung ein. Seit jeher bewegt
sich dieses Genre auf einem diinnen
Grat zwischen Funktionalitiit (alltigli-
chem Gebrauchswert) und dem Bemii-
hen, Kérper auf moglichst extravagante
Art zu verhiillen. Dabei entstehen nach
wie vor wahre Textilskulpturen. die oft-
mals nicht mehr an die menschlichen
Kérper erinnern. welche sie «einpa-
cken». Die Grenze zwischen Mode und
Kunst ist nicht immer einfach zu be-
stimmen,

Wie bei der reinen bildnerischen Textil-
kunst sind auch in diesem Bereich Mén-
ner vertreten. Es scheint, dass das The-
ma des sich Ein- und Verhiillens mit

textilem Material beide Geschlechter
interessiert. dass unabhéngig von der
Geschlechterzugehorigkeit das Bedtirf-
nis besteht, sich mit dieser Thematik
und mit diesen Materialien auseinander
zu setzen. Vielleicht besteht auch hier
eine tradierte Verbindung zu fritheren
Zeiten. als vor allem Minner das
Schneiderhandwerk ausiibten?

Textilkunst im Bereich der art brut
Im Rahmen meiner Diplomarbeit habe
ich textiles Schaffen im Bereich der art
brut in den Jahren von 1920 bis 1950
untersucht. Auffilligerweise beschif-
tigten sich dort die Geschlechter vor-
wiegend nach herkommlichen Mustern,
das heisst: Frauen stickten, strickten,
nidhten, malten, hikelten. wihrend
Minner  konstruierten.  hdmmerten,
klebten und technisch planten. Diese
Trennung hingt wohl damit zusammen,
dass die Patientinnen und Patienten vor
ihrer Einlieferung in die jeweiligen An-
stalten grosstenteils eine traditionelle
Erziehung genossen hatten und so auch
fiir ihr spiteres Schaffen gepriigt waren.
Zu sagen ist. dass den Anstaltsinsassin-
nen und Insassen keinerlei Beschifti-
gungs- oder Schulungsangebote zur
Verfligung standen. Ebenso hatten sie
sozusagen keinen Zugriff auf gestaltba-
res Material. Umso erstaunlicher ist.
was in diesem kargen Rahmen alles ent-
stehen konnte. Jedes Fetzchen Karton
und Papier (meistens von Verpackungen
stammend) wurde gesammelt, um dar-
aus zum Beispiel ein Tagebuch zu ferti-
gen.

Fiir die textilen Werke wurden Fiden
aus gebrauchten Leintiichern gezogen.
neu miteinander versponnen und ohne
Nadeln zu Kleidungsstiicken verarbei-
tet, Putzfdden gesammelt. nach Farben
sortiert und weiterverarbeitet, aus den
Matratzen wurde das Stopfmaterial
(Warek, Rosshaare) gezupft und oft-
mals in neu erfundenen Techniken (es
standen ja keine «Werkzeuge» zur Ver-
fiigung) zu allerlei Dingen verarbeitet.
die meist als Gebrauchsgegenstinde ge-
dacht waren. aber durch ihre «Unbe-
holfenheit» oder besser: durch ihre
Originalitit eine bildnerisch starke Aus-
druckskraft erhielten und daher zuneh-
mend als Kunstgegenstinde zu Ehren
kommen.

Stefanie Bieri ist diplomierte Lehrerin

fiir Gestaltung und Kunst, frei(sch!we-

bend und mit besonderer Affinitdt zu
den vielfiltigen Moglichkeiten textiler
Gestaltung.




Ziindstoft
«Israel -
Palastina»

Ein Multiversum explosiver
Perspektiven
Dorrie Iten-Gilden

Schon eine kleine Explosion erschreckt
mich. Als Kind habe ich sogar Luftbal-
lons als lebendige Wesen betrachtet und
war traurig. wenn sie sich in leblose
Fetzen verwandelten. Ich hatte Angst
vor dem Knall. dessen Wucht alles
Schone und Fragile kaputtmachen kann.
Aber was ist eigentlich der Kern — das
Wesen - einer Explosion? Eine Explosi-
on ist nicht nur ein momentanes Ereig-
nis. sondern ein Prozess. der Zeit und
Raum einnimmt. Manchmal viel Raum
und viel Zeit, weil die Energie daftr erst
aufgebaut und danach in immer kleiner
werdenden Wellen abgebaut werden
Muss.

Ziindstoff «Paléstina»

Den Anfang einer potentiellen Explo-
sion habe ich im eigenen Bauch gespiirt.
als im Nahen Osten mit der Besetzung
Paldstinas Menschenrechte auf allen
Ebenen verletzt wurden: Totung. Ver-
treibung. Enteignung. Doch auch die
israelische Seite war morderischen An-
griffen auf Unschuldige ausgeliefert.
Auch in Israel herrschte unertrigliche
Angst. Ich selbst bin Judin. Weil ich dif-
ferenziert lese und denke, sehe ich das
Vorgehen Israels und Sharons mit kriti-
schen Augen. Dafiir werde ich von judi-
schen und/oder israelischen Kreisen
manchmal als Antisemitin denunziert.
Doch ich wollte mich nicht mundtot
machen lassen. Ich schloss mich der
Ziircher Organisation «Jildische Stim-
me fiir einen gerechten Frieden zwi-
schen Israel und Palédstina» an.

Ich wollte die Situation im Nahen Osten
mit eigenen Sensoren erleben. Trotz
Angst vor Explosionen. Darum bin ich
vor einem Jahr fir drei Wochen mit der
«International Human Rights March for
Women» nach Israel/Paldstina gereist.
Und schon bei diesem letzten Satz wird
es kompliziert. Gibt es ein Paldstina.
oder gibt es Palidstina nur im geografi-
schen Sinn als besetztes Paldstinensi-
sches Gebiet. aber nicht als politisch
korrekten Begriff? Es kommt darauf an.
wen man fragt. Gibt es eine «Separation
Wall»? Oder ein «Fence»? Oder beides?

Gibt es einen «Apartheid State»? Einen
«Protonazi State»? Oder eine Demokra-
tie? Und jetzt im Moment: Gibt es ein
echtes «Window of Opportunity»? Es
scheint, je wackeliger die Lage ist, des-
to leichter kénnen Menschen (oder Re-
gierungen) mit Wortern die Lage auf
den Kopf stellen. Ich denke hier auch an
den ultimativen Akrobaten-Satz: «Ar-
beit macht frei.»

Explosion und Implosion

Langsam, nach einem Jahr, finde ich
meine Stimme in Bezug auf den Kon-
flikt im Nahen Osten. Vorher haben die
Spannungswellen mich so tiberwiltigt.
dass ich es fast unmoglich gefanden
habe, darliber zu schreiben. Ich bin
Amerikanerin, aber auch Schweizerin.
Bin Jiidin, aber nicht religids. Bin zum
grossen Teil integriert in einer christ-
lichen Gesellschaft. Vor einem Jahr war
ich dem Konflikt nahe. jetzt habe ich
Distanz. Alle Ecken haben ihre Per-
spektive. alle schreien. um ihre Stum-
men hérbar machen zu konnen. Aber
keine Perspektive ist neutral oder ob-
jektiv. Wer — ausser Gott - hat eine
kosmische Perspektive? Und alle Per-
spektiven sind - wenigstens in ihrem
Potential — explosiv. Die der Europier-
Innen, der Amerikanerinnen. der Juden
und Jiddinnen, der Palistinenserlnnen —
alle. Aber die meisten Leute tragen
Scheuklappen. Ausser den «blickarti-
gen» Zeitschriften wollen wir keine
Zeitung lesen und auch sonst wenig
wissen, weil der Sturm des Alltags ge-
nug ist, mehr als genug. Die Menschen.
die keine Scheuklappen tragen. werden
vom fernen Weltsturm iiberrumpelt.
Der Gegensatz von «explosiv» ist nicht
«ruhig» oder «friedlich». Der Gegen-
satz von «explosivs ist «implosive,
Frust. Depression. Hoffnungslosigkeit
— das sind die implosiven Aspekte des
auswirtstreibenden Argers. Potentielle
Energie wird kinetische Energie und
umgekehrt, aber schlussendlich ist es
dieselbe Energie — «inside out». Wie die
Mauer: Auch sie hat zwei Seiten.

Ein Ozean von Nitroglyzerin

Nehmen wir ein konkretes Beispiel. Am
01.02.05 regelte ein hoherer Gerichts-
hof in Israel, dass die israelische Regie-
rung mit dem West Bank «separation
fence» («wall» — «Mauer») zwischen
N.W. Jerusalem und Modiim weiter
machen diirfe, so lange der Bau um-
kehrbar sei und solange die betroffenen
PalistinenserInnen entschidigt wiirden.
Hier beginnen die Dinge, absurd zu
werden. Wie konnen tausende Hektar
Olivenbidume wieder zum Leben kom-
men? Wie konnen Leute, die von ihren
Feldern und Arbeitsplitzen getrennt
sind., dorthin zurtickkehren? Und was
ist mit den PaldstinenserInnen — und es
gibt sehr viele von ihnen — die sagen.
dass Geld kein Ersatz fiir Land ist, dass

sie lieber auf Gerechtigkeit warten. als
mit Geld abgespeist zu werden?

Aber — auf der anderen Seite der Mauer
und auf der anderen Seite des Argu-
ments: Die Bedrohung. die Israel spiirt,
ist echt. Israel ist nicht nur ein Land.
dessen Geschichte sehr belastet ist und
das deshalb an Paranoia leidet und auf
die psychiatrische Couch gehort. Ge-
wiss. das mag ein Teil der Wahrheit
sein. Wie kann man erwarten, dass ein
misshandeltes Kind einmal ein seelisch
gesunder und angstfreier Elternteil
wird? Israel ist von neunzehn arabi-
schen Lindern umkreist: Eine Bevolke-
rung von sechs Millionen ist von 315.8
Millionen Arabern umgeben. Ein Oze-
an von Nitroglyzerin. Trotz seiner liber-
wiiltigenden Armee fiihlt sich Israel wie
David vor Goliath. wihrend der Rest
der Welt Israel nicht als David. sondern
als Goliath wahrnimmt. Alles ist eine
Frage. wie man das Kaleidoskop schiit-
telt. Was konnen wir erwidern, wenn
eine Tsraelin sagt «Tatsache ist, dass mit
der Mauer die Zahl von Selbstmord-
attentaten — («Mirtyreraktionen» aus
palistinensischer Sicht) — wesentlich
zurlick gegangen ist». Zahlen sprechen
- auch fiir Israelis. die prinzipiell gegen
die Mauer sind.

Europa — Amerika

Hier in Europa haben wir das Privileg.
weniger Angst haben zu miissen. Doch
der Antisemitismus wichst sowohl in
der muslimischen Welt als auch in Eu-
ropa, ob man ihn nun alt oder neu
nennt. Viele der Frauen, die bei dem
Friedensmarsch nach Israel/Paldstina
teilnahmen, konnten beispielsweise
zwischen Juden, Israelis. Sharon und
Co., Zionisten und der amerikanischen
Regierung mitsamt Israel-freundlicher
Lobby nicht differenzieren. Blode anti-
semitische Witze sind in Deutschland
und in der Schweiz «okay». ein Teil der
Tagesordnung.

Und wie betrachten durchschnittliche
Amerikanerlnnen den Konflikt im Na-
hen Osten? Schwierig zu sagen. Der
«durchschnittliche Amerikaner» ist ein
mythologisches Wesen. Aber viele
Amerikanerlnnen sind wie Pferde mit
Scheuklappen. Sie werden mit Scheu-
klappen kostenlos (?) vom CNN und
unziihligen kleinen Zeitschriften ver-
sorgt, in denen inhaltlich nicht viel
mehr als Cartoons, Sport und lokale Er-
eignisse auftauchen. Wie Pferde miis-
sen sich viele AmerikanerInnen durch
zwei Jobs schleppen: Sie sind am Ta-
gesende korperlich und seelisch er-
schopft. «A plague on both their hou-
ses» (eine Seuche fiir beide Hiuser)
habe ich in Bezug auf Israel/Paldstina
oft gehort. Lieber Fernsehen. Lieber
eine gute Soap Opera. Oder Oprah. so
dass wir Weltprobleme vergessen kon-
nen. Ausserdem haben AmerikanerIn-
nen inzwischen selbst Probleme: Angst
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und Bedrohung durch Terrorismus im
eigenen Land. ein zerstortes Gesund-
heitssystem ... und Irak. Der Nahe
Osten ist zwar auch ein Planet. der ex-
plodiert, aber im Moment noch auf ei-
ner Bahn. die durch eine andere Him-
melsecke verlduft.

Auf der anderen Seite gibt es durchaus
eine starke jlidische Lobby in den Verei-
nigten Staaten. namentlich vertreten
durch das einflussreiche «American
Israeli Public Action Committee» (Ar-
pac). Was viele EuropderInnen jedoch
nicht realisieren. ist, dass das Arpac mit
evangelikalen christlichen Kreisen zu-
sammenarbeitet und die Interessen der
israelischen Regierung kritiklos vertei-
digt. Diese «born again» Kreise haben
ungeheuren Einfluss. besonderes jetzt.
da Bush im Sattel sitzt. In Bushs
schwarz-weisser Welt ist Israel «gut»,
weil Israel in der Bibel das auserwihlte
Volk ist. Ironischerweise sollen Juden
und Jiidinnen laut Apokalypse sterben,
weil sie Christus nicht als Erloser ak-
zeptieren wollen. Aber das ist «another
story.» Crazy? Und wie!

Aus einer anderen Perspektive sind Ju-
den und Jidinnen ein lebendiger Teil
der amerikanischen Gesellschaft. Jiidi-
sche Menschen werden nicht wie hier in

der Schweiz als etwas «Exotisches» ge-
sehen. Gewiss gibt es auch in den USA
Anti-Semitismus. aber viel weniger als
hier. Und aufgrund der verbreiteten
Sensibilitdt in Bezug auf Sexismus,
Rassismus usw. herrscht auf gesell-
schaftlicher Ebene politische Korrekt-
heit. Die meisten amerikanischen Jiidin-
nen und Juden fithlen sich in Amerika
sicher. Aber gleichzeitig fiihlen sich
viele von ihnen in der Welt isoliert und
teilen das Klagelied der Israelis: «Wir
haben keine Gespriichspartner». Mit
dieser Haltung stehen viele amerikani-
sche Juden und Jiidinnen mundtot und
kritiklos hinter Sharon.

Window of opportunity?

Und jetzt schauen wir schnell durch das
«window of opportunity». Sicher will
ich keine Spielverderberin sein: Ein
Fenster kann gedffnet werden, kann
Licht hereinlassen. kann Nachbarn Ge-
legenheit geben hindurchzuschauen. Es
war schon, das Bild von Sharon und Ab-
bas zusammen vis-a-vis an einem Tisch.
zwel Hinde einander entgegen ge-
streckt, zwei ldchelnde Gesichter. Aber
lasst uns das Gesichtsfeld breiter ma-
chen, so dass wir sehen. was neben dem
Fenster passiert. Dann sehen wir Sied-

lungen im Westjordanland. die immer
noch im Bau sind. Wir sehen. dass die
Mauer sich ihren kompromisslosen
Weg durch den meist umstrittenen
Flecken Erde schlidngelt. dass hassge-
steuerte Gruppen sich vorbereiten auf
ihre siebzehn Jungfrauen im Himmel.
Und gerade jetzt. wihrend ich diese
Zeilen schreibe. sitzt Mazan. der Ver-
teidigungsminister, vor dem Vorschlag
der Israelischen Armee. einen «Sicher-
heits»-Stadtgraben zwischen Gaza und
Agypten zu bauen. Leider stehen in Ra-
fah zwischen 200 und 3000 palistinen-
sische Hiuser im Weg. Durch ein paar
Explosionen. 200 Explosionen oder
vielleicht 3000 Explosionen, konnen
alle demoliert werden. Sollen wir das
erlauben. geblendet mit «blinders»
(Scheuklappen) oder geblendet durch
das «Window of Opportunity»? Lasst
uns lieber davon reden. schreiben. uns
informieren. helfen wenn moglich und
lasst uns schliesslich verschiedene Lin-
sen anprobieren. so dass wir nicht in ein
stummes. mundtotes Echo der Frustra-
tion ex- oder implodieren.

Dorrie Iten-Gilden, geboren 1943 in
Chicago. USA; politisch wach gewor-
den mit dem «Civil Rigths Movement»
(Free Speech Movement, Union of Cali-

fornia, Berkelex, 1964). aktives Mit-

glied von <Jiidische Stimme fiir einen
gerechten Frieden owischen Israel und
Palistina»; im Jahre 2003 dreiwéchi-
ger Aufenthalt in Israel und Paléistina.
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Traumstoff
Liebe

Silvia Stralm Bernet

Ich habe nichts gegen Trdume. Im Ge-
genteil. Ich habe ein ganzes Reservoir
davon. Im Kopf. auf Video und im
Buichergestell
ein paar Portionen davon. Gelegentlich
fiille ich neue nach. Sie stehen zuoberst
in meinem Gestell. Damit man sie nicht
auf Anhieb sieht. Ein bisschen Scham
ist schon dabei. Das Niveau ist niedrig,

die Ablage deshalb hoch. Schon wegen
der Titel und der dazugelﬁrigen Bilder.
Wenn die Lieben schon heimliche sind.
dann sollten sie auch geheim bleiben.
Nur unter seinesgleichen tauscht man
sie begierig aus. «Nachtglut», «Sommer
des Herzens». «Im Feuer der Leiden-
schaft». «Die Widerspenstige» — eine
ganze Welt der Leidenschaft. Dramatik,
Erotik und Liebe. Eine Injektion in
Unwirklichkeit. Sie hilft dir und deiner
Néchsten bei Liebeskummer und
schlaflosen Nichten. garantiert ohne
schiidliche Nebenwirkungen. Ausser ei-
nem bisschen Melancholie vielleicht.
«Wer will schon einen Traummann?»
Ja, wer denn nicht?

Der Frauen Welt — die Liebe

Die Minner haben eine Liebe - die
Welt. Die Frauen haben eine Welt — die
Liebe. So hat das einst einer formuliert.
Im vorletzten Jahrhundert. Viele unter-
schreiben es noch heute. Irgendwie
funktioniert etwas davon noch immer.
Jeder Kiosk legt Zeugnis ab von der
scheinbaren Unverinderlichkeit des
Stoffes. aus dem die (weiblichen) Triiu-
me sind. Die Prinzen haben liberlebt.
die Prinzessinnen auch. Und wen es
nicht nach Adel geliistet, fiir die gibt es
die Schonen vom Film.

Herz und Schmerz

Der Traumangebote sind kaum Grenzen
gesetzt. Und damit das so bleibt. wird
das Tridumen nun hierzulande um eine
Moglichkeit reicher. Erstmalig im deut-

schen Sprachraum flimmert jetzt iiber

allerlei Kanile ein Herz-Schmerz der
besonderen Art. Bianca ist sein Name.
Es ist. erzithlt man uns voller Stolz, die
europdische Variante der lateinamerika-

. Abund zu génne ich mir

nischen Telenovela. Jener Sendegefis-

se. die die Strassen leer fegen. nicht nur

in Lateinamerika. Im Nahen Osten, lese
ich in einem Fernsehmagazin, wurden,
wihrend die Telenovela «Marimar»
lief, die Gebetszeiten in den Moscheen
um sechzig Minuten vorverlegt. damit
die Gldubigen ihrer religitsen Pflicht
nachgehen konnten, ohne Miramars
Leidensweg zu verpassen. Der Glaube
mag stark sein, das Tridumen ist stirker!
Eine Telenovela ist keine Soap. denn sie
nimmt ein Ende — nach ungefihr 200
Folgen. Nicht der Quotentod wie bei der
Soap stoppt sie. sondern das vorgesehe-
ne Happy End.

Im Mittelpunkt der Telenovela steht im-
mer eine Frau. Sie entstammt meist
drmlichen Verhiltnissen, kidmpft sich
hoch in den Jet-Set und kriegt zu guter
Letzt den Helden. allen Intrigen zum
Trotz. «Bianca — Wege zum Gliick»
funktioniert nach dem selben Prinzip.

Gnadenlos romantisch

Dem Gliick nicht abgeneigt. neugierig
auf den Weg dahin, setzte auch ich mich
vor den chse her. Und so nahm das
Schicksal seinen Lauf. Nach zehn Mi-
nuten musste ich aufgeben. Es war nicht
das Herz, es war der Kopf, der seinen
Dienst versagte. Ich bin hart im Neh-
men. was Romantlk angeht. auch Schli-
ge unter die Giirtel linie verkrafte ich
meist problemlos. aber bei Bianca ging
ich schon in der ersten Runde k.o. Hiitte
ich vielleicht auch die geballte Ladung
Wortkitsch tiberstanden. so hat mir un-
weigerlich die Musik den Rest gegeben.
Einem seifigen Teppich gleich. ist sie
den Dialogen unterlegt: Wer hier nicht
ausrutscht. muss mit Ketten an ihre
Triume gefesselt sein.

Die Traume sind frei

Bei Bianca war mir das Glick nicht
hold. Obwohl, ein bisschen heimelig
wurde mir schon. Immerhin las ich mit
12. 13 Jahren massenhaft Groschenro-
mane, in den Sommerferien bei der
Grossmutter. Jahr fiir Jahr holten wir sie
aus der Kiste auf dem Schrank. aus un-

erfindlichen Griinden kamen nie neue

hinzu. Die Groschenromane gibt es
noch immer. die Trdume auch. All die
«verborgenen Feuer» brennen nach wie
vor, trotz jahrzehntelanger feminis-
tischer Umerziehung. Sie sind inzwi-
schen auf einem neueren Stand. Mehr
Erotik. mehr Sex. mehr Geschlechter-
kampf, alles in allem nidher bei «Sex
and the city» als bei Bianca, der reinen
feinen. Und zum Gliick weiss auch hier
die rechte Hand nicht, was die linke tut.
So tiberlebt die «Nachtglut» neben den
«Gender studies» und dem <«anderen
Geschlecht»,

Forever jung

Der Stoff, aus dem die Trdume sind, ist
nicht immer seidenweich und rosarot
und zuckerstiss. Manchmal ist er grober
gewoben. dunkler, rauer. Und nicht im-
mer hiillt er uns ins gniddige Vergessen,
ab und zu scheuert er unsere dicken
Héaute wund und wir erinnern uns
schmerzlich an das, was fehlt und was
wir einst wollten,

Der Wege zum Gliick sind viele. Liebe
und Leidenschaft ist einer davon. Der
Stoff. aus dem diese Trdume sind. ist
von bleibender Natur. Er bezwingt jeg-
liche Vernunft, stellt sich gegen das Ge-
bot von Niichternheit und Pragmatis-
mus und macht vor keinem Alter halt.
Mag die Haut auch Falten werfen wie
eine zerknitterte Bluse, der Stoff, aus
dem die Liebestrdume sind. bleibt ewig
jung.

Silvia Strahm Bernet ist feministische
Theologin, publizistisch téitig und arbei-
tet in der Zentral- und Hochschulbiblio-
thek Luzern.
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Prét-a-Partager

Egal wie teuer ein T-Shirt ist — die Nithe-
rin bekommt filr ihre Arbeit fast nichts.
Die Bekleidungsindustrie ist mobil und
gnadenlos geworden: Wie kann man als
einzelne Konsumentin. einzelner Kon-
sument Einfluss nehmen? Das Magazin
«Prét-a-Partager» von der Erklirung
von Bern (EvB) und der Stiftung fiir
Konsumentenschutz (SKS) zeigt wie.
Neben interessanten Informationen und
Einblicken in eine gewaltige. globale
Industrie wird der Fokus vor allem auf
die Modeszene Schweiz gelegt.
Bestellungen an: EvB. Postfach. 8031
Ziirich: Tel.: 01 277 70 00: Mail: ccc@
evb.ch oder online unter: www.evb.ch
(Fr. 12— plus Porto, EvB-Mitglieder
und SKS-Génnerlnnen Fr. 6.-).

Terre des Femmes e. V. (Hg.), Mode,
Macht und Frauenrechte, T. C. Druck.
Tiibingen 2003.

Mehr als 90% der Beschiiftigten in der
weltweiten Bekleidungsindustrie sind
Frauen. Autorinnen aus verschiedenen
Lindern stellen die Situation dieser
Frauen dar und versuchen anhand von
Beispielen tiber die Arbeitsbedingungen
in dieser Branche aufzukldren. Gleich-
zeitig werden Wege aufgezeigt. wie die
Offentlichkeit auf das Thema aufmerk-
sam gemacht werden kann. Damit soll
KundInnen Mut gemacht werde, selbst
mit Aktionen gegen diese Arbeitsbedin-
gungen vorzugehen. Das Buch richtet
sich an all diese LeserInnen. die sich
mit der Herkunft von Kleidern ausein-
andersetzen mochten.

Elisa Fuchs / Marcel Biihler, Mode,
Marken, Mirkte. Globalisierung kon-
kret — ein Arbeitsbuch, hep-Verlag.
Bern 2002,

«Mode. Marken. Mirkte» geht das The-
ma «Kleider» aus einer ganzheitlichen
Perspektive an. Die ersten Kapitel ge-
hen auf die Bedeutung der Kleider in
unserer Gesellschaft ein. Das Buch gibt
einen Uberblick iiber die verschiedenen

Marken. deren Positionierung und de-
ren Zielgruppen. Im zweiten Teil wird
der Bekleidungsmarkt von der Ange-
botsseite her beschrieben. Ein Kapite]
widmet sich dem Strukturwandel bzw.
Niedergang der Schweizer Textil- und
Bekleidungsindustrie, ein anderes geht
auf die Ursachen der ausgepriigten Glo-
balisierung im Textilbereich ein. Das
letzte Kapitel behandelt das Zusam-
menspiel von Natur und Chemie bei der
Kleiderproduktion. Das Buch bietet
eine Fiille von Informationsmaterial
und zeigt Alternativen fiir einen bewus-
steren Kleidereinkauf auf.

Neuerscheinungen

Elisabeth Moltmann-Wendel, Das
Leben lieben —~ mehr als den Himmel,
Giitersloh 2005.

Elisabeth Moltmann-Wendel portriitiert
Frauen. die nicht einfach Harmonie und
Selbsterfiillung suchten, sondern nach
dem, was das Leben lebenswert, farbig,
sinnenhaft. gerecht und gelingend
macht. Sie stiessen dabei auf Wider-
stdnde, an ungeschriebene Gesetze ihrer
Gesellschaft. an die Starrheit der Reli-
gionen, an das Unverstidndnis von Min-
nern, an die Grenzen des Lebens. Sie
koénnen uns heute lehren. dem Leben
auf die Schliche zu kommen, Lebens-
kunst zu lernen und wieder aufzustehen.
Die Portritierten: Hannah Arendt, Betti-
na von Arnim, Elisabeth Gnauck-Kiih-
ne. Renate Grifin von Hardenberg. An-
nedore Leber. Freya Grifin von Moltke.
Henriette Schrader-Breymann. Charlot-
te Grifin von der Schulenburg. Nina
Schenk Grifin von Stauffenberg. Hen-
riette Visser't Hooft, Maxie Wander.
Antonia von Wiirttemberg.

Luise Schottroff, Die Gleichnisse
Jesu, Giitersloh 2005,

Luise Schottroff deckt in ihrem neuen
Buch den sozialgeschichtlichen Kon-
text der Gleichnisse Jesu auf. Sie zeigt,
welch befreiende Botschaft Jesu Lehre
enthilt, wenn sie wieder als das verstan-
den wird, was sie urspriinglich war: eine
im Gesprich vorgetragene Botschaft,
die mit den Zuhorerlnnen rechnete und
um die wirklichen Lebensverhiiltnisse
wusste,

Frigga Haug / Katrin Reimer (Hg.),
Politik ums Kopftuch, Argument Ver-
lag, Hamburg 2005.

Ein Diskussions- und Materialienband,

in dem gegensitzliche Standpunkte zur

Kopftuchdebatte  beziiglich  Frauen-
rechte, Sikularisierung, Antirassismus.
Menschenrechte.  Kulturrelativismus
usw. versammelt sind.

Buchbesprechung

Randi O. Solberg (Hg.), «Let our Voi-
ces Be Heard!» Christliche Lesben in
Europa erzihlen ihre Geschichte. Mein
Buch. Hamburg 2004.
Mit der Herausgabe des Buches «Let
our Voices Be Heard!» hat die norwe-
gische Journalistin Randi O. Solberg
eindriickliche Dokumente tiber die Le-
benssituation von Lesben in den christ-
lichen Kirchen zuginglich gemacht.
Bislang leider nur auf englisch erhilt-
lich. enthdlt das Buch die Geschichten
von 95 Lesben aus 26 Landern Europas.
Eingeleitet werden die einzelnen Erzih-
lungen jeweils mit einem Kkurzen
Uberblick tiber die rechtliche und kirch-
liche Situation in dem entsprechenden
Land.
Einen schier unmoglichen Spagat miis-
sen lesbische Frauen vollbringen, um
ihren personlichen Glauben und die
meist ablehnende Haltung der kirchli-
chen Institutionen zu ihrer Lebensform
vereinbaren zu konnen. Manch eine Er-
zdhlung liest sich wie eine innere Held-
innen-Reise mit allerorts lauernden Ge-
fahren am Wegrand, die nur ein Ziel
haben: die Reisende von ihrem Weg zu
sich selbst abzubringen. sie unter das
Joch «Heterosexualitit» zu zwingen
und gefligig zu machen. Doch das Le-
ben. dieses Gottesgeschenk, erweist
sich als widerstandsfihiger. und so be-
gegnen uns in dem 540 Seiten starken
Buch eindriickliche Zeugnisse einer le-
benstauglichen Spiritualitdt. In den Be-
richten wird die ganze Bandbreite des-
sen deutlich. was Lesben in kirchlichem
Umfeld in Europa antreffen. Wihrend
in Landern wie Deutschland die evan-
gelische Kirche lesbische Pfarrerinnen
und Segensfeiern fiir gleichgeschlecht-
liche Paare zuldsst. sind Lesben in Lin-
dern des ehemaligen Osteuropas vom
Abendmahl ausgeschlossen (und héufig
eh ganz «unsichtbar».) Die Situation in
der katholischen Kirche ist da ganz ein-
fach flichendeckend ablehnend - hier-
zulande hat sich die Bischofskonferenz
im Okt. 2002 ausdriicklich gegen Se-
gensfeiern fiir gleichgeschlechtliche
Paare ausgesprochen. Wie wenn sich
Segen einsperren liesse!
Ganz am Anfang der Sammlung stehen
theologische Texte. die aus der Perspek-
tive einer feministischen Befreiungs-
theologie einen hermeneutischen Hin-
tergrund zu geben suchen. Mich haben
diese Texte nicht so gepackt wie die
nachfolgenden Lebensgeschichten der
Frauen. Dies mag daran liegen, dass sie
in eher holprigem Englisch daherkom-
men, was das Lesen erschwert. Den-
noch, das Buch vermittelt in seiner
Ganzheit eine Fiille von theologischen
und spirituellen Impulsen, die nicht nur
fiir lesbische Frauen von Bedeutung
sind.

Antoinette Brem
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Der andere Blick: Jidische, christ-
liche und muslimische Frauen lesen
ihre religiosen Texte neu

Eine interreligidse Veranstaltungsreihe
im Mdrz in der Offenen Heiliggeistkir-
che Bern

Die Offene Heiliggeistkirche. Ort der
Begegnung. Gastfreundschaft und Stil-
le. wird von einem interkonfessionellen
und interreligitsen Verein getragen und
ladt unter anderem ein zu Veranstaltun-
gen. die Brilicken schlagen zwischen
Menschen verschiedener Religionen,
Kulturen und Traditionen. An diesem
Ort traten drei kompetente Vertreterin-
nen der saraitischen Religionen mit-
einander und mit dem Publikum ins
Gespriich iiber die Frage. wie eine Neu-
betrachtung ithrer Heiligen Schriften aus
Frauenperspektive aussehen kann.
Zuriickhaltend fragend und feinsinnig
kritisch betrachtete am ersten Abend die
Jidin Eva Pruschy. jiidische Religions-
padagogin und Bildungsbeauftragte des
Schweiz.  Israelitischen  Gemeinde-
bunds, das Estherbuch neu und vermit-
telte so dem anwesenden Rabbiner und
den Zuhd&rerinnen eine eindriickliche
Neu-Betrachtung eines religiosen Tex-
tes aus Frauenperspektive. Beeindru-
ckend waren dann die erhellenden Fra-
gen und das offene Gesprich der drei
Referentinnen untereinander. Sie ken-
nen sich seit einiger Zeit. treten nicht
zum erstenmal gemeinsam auf und
stehen doch auch zu ihrem Unverstind-
nis gegentiber gewissen Elementen des
andern Credo. Und so stellten sie fein-
fiihlig-neugierig. einfithlsam. aber un-
bestechlich Fragen beziiglich der Inter-
pretationen der Heiligen Schriften, die
fiir sie als Frauen. die tiber die Jahrhun-
derte von den Lehrdmtern ausgeschlos-
sen waren. wichtig sind.

«Eva ~ Die Frau am Anfang». dies der
Titel des zweiten Abends. an dem die
christliche feministische Theologin und
Publizistin Doris Strahm eine fiir Lailn-
nen hochst aufschlussreiche Einfithrung
in die christliche feministisch-theologi-

sche Textauslegung gab und einen neu-
en Zugang zur Schopfungs- und sog.
Stindenfallgeschichte bot. der jahrhun-
dertelange frauenfeindliche Interpreta-
tionen aufbricht. Auch an diesem Abend
gelang ein vertiefendes Gespriich unter
den Referentinnen, was leider beim
dritten Anlass erschwert wurde. Erst-
mals waren einige Minner anwesend,
die dann jedoch das Gespridch dominier-
ten mit Fragen, die dem komplexen und
erhellenden Referat der Muslimin Ami-
ra Hafner-Al Jabaji, Islamwissenschaft-
lerin und Journalistin, zu «Die Stimme
von Frauen und der Koran» in keiner
Weise entsprachen. Die undifferenzier-
ten islamkritischen Fragen verhinderten
ein Eingehen auf die sich offenbarenden
Unterschiede im religitsen Selbstver-
standnis der Gldubigen. Nur angetippt
werden konnten so Fragen zur Heilig-
keit, Unantastbarkeit und entsprechend
spirituellen Kraft von geoffenbarten
Texten.
Nicht zu verzagen und miide zu werden,
sondern gemeinsam weiterhin Leerfel-
der oder verkrustete tote Traditionen
anzugehen. wiinscht frau sich und als
dankbare Zuhorerin vor allem auch den
drei Referentinnen. Es bleibt zu hoffen.
dass solche Veranstaltungsreihen «Schu-
le machen».

Regula Roth-Rutishauser

Vollversammlung der IG feminis-
tische Theologinnen der deutschen
Schweiz und Liechtensteins

Am Montag, 7. Mirz 2005, hat im Lu-
zerner Lukassaal die Vollversammlung
der IG Feministische Theologinnen
stattgefunden. Von den gut 160 Mitfrau-
en haben sich vierzig entschuldigen las-
sen und rund zwanzig teilgenommen.
Der Vorstand gab die Verabschiedung
von Doris Brodbeck bekannt, die sich
jahrelang um die Homepage der IG ver-
dient gemacht hat. Neu in den Vorstand
gewihlt wurden Monika Frieden und
Carmen Cattarina Baumli. die nun mit
Ursula Vock, Claudia Jaun, Veronika
Bachmann, Tania Oldenhage und Mo-
nika Hungerbiithler mitarbeiten. Zu er-
wihnen ist die neu gestaltete Homepage
der 1G (www.theologinnen.ch/ig) und
die von der VV beschlossene Unterstlit-
zung der Tagungen «Frieden — Du lei-
seste aller Geburten». Interreligitser
Theologiekurs fiir Jiidinnen, Christin-
nen. Musliminnen, organisiert von der
Paulus-Akademie Ziirich und vom Ev.
Tagungs- und Studienzentrum Boldern,
Minnedorf, geplant und durchgefiihrt
von einem interreligidsen Leitungs-
team.

Am Nachmittag, an den zusétzlich eini-
ge Frauen kamen. hielt Kithy Ehrens-
perger einen spannenden Vortrag. Die
Professorin fiir Neutestamentliche Stu-
dien in Lampeter in Wales/GB machte
extra flir die IG einen Abstecher in die
Schweiz und sprach tiber «Paulus und

die Frage der Macht». Der Vortrag ist
auf der Homepage einsehbar. Die VV
2006 findet am Montag. 13.3. in Ziirich
(Hirschengraben 6) statt.

Monika Hungerbiihler

Alles eine Frage des Kopftuchs?

Mit diesem Thema war Farideh Akashe-
Bohme am 11. Mirz zu Gast im Rome-
roHaus. Was hat es bloss mit diesem
Stiick Stoff auf sich, dass es nicht nur in
aller Augen, sondern auch in aller Mun-
de ist?

Frau Akashe-Béhme hat nicht das
Kopftuch ins Zentrum ihrer Uberlegun-
gen gestellt, sondern die Frage nach
dem Sinn gesellschaftlicher Homo-
genitiit in Zeiten der Globalisierung. des
Aufbrechens nationalstaatlicher Bezo-
genheit. Noch immer antwortet man auf
die neuen Herausforderungen mit dem
Versuch.  gesellschaftliche  Einheit
durch ethnische und kulturelle Homo-
genitit herzustellen und zielt im Grunde
mit Integration auf kulturelle Homoge-
nitdt, Wenn schon nicht mehr einer Na-
tur, dann zumindest eines Geistes.
Homogenitdt, meint Akashe-Bohme.
hat dennoch eine gewisse Berechtigung.
Sie bezeichnet diese Form der Homoge-
nitdt als «funktionale Homogenitét».
Als erstes Beispiel nennt sie die techni-
schen Normierungen. «Ein weiterer Be-
reich, in dem Homogenitit zu rechtfer-
tigen ist, kénnte man die ideologische
Neutralitit nennen. Dieser Bereich ist
die Offentlichkeit. vor allem das Erzie-
hungswesen. aber auch das Rechtswe-
sen und zum Teil auch der politische
Sektor. Die Homogenitdt, die hier zu
fordern ist. besteht weniger darin, dass
man Werte teilt (...). als darin. dass das
Verhalten und die Spielregeln in diesen
Sektoren gerade gegeniiber den unter-
schiedlichen Wertehaltungen. die Men-
schen und Gruppen haben mogen. neu-
tral sind. Hier geht es also um das
universalistisch geregelte Rechtswesen.
um das laizistische geregelte Bildungs-
wesen.»

Ganz zentral ist: Menschen- und Grund-
rechte stehen iiber allen partikularis-
tischen Normen und kulturellen Tradi-
tionen! Und: Es gibt keine Toleranz
etwa gegeniiber menschenrechtsverlet-
zenden Zwangsehen, Ehrenmorden und
Midchenbeschneidungen!  Neutralitiit
heisst nicht Gleichgiiltigkeit gegentiber
Rechtsverletzungen in Bezug auf
Midchen und Frauen. Hier hat der Staat
ganz klar die Pflicht. seine Rechtsauf-
fassung, ohne mildernde Umstiinde.
durchzusetzen.

Und wie steht es mit dem Kopftuch?
Das Kopftuch ist fiir uns ein Zeichen
der Fremdheit. fiir viele Frauen wird es
aber gerade wegen der Ablehnung. die
der islamischen Kultur und Religiositit
hier entgegenschldgt, immer mehr zu
einem stolz getragenen Zeichen der
Selbstbehauptung. In sikular konzipier-
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ten Institutionen (etwa der Schule)
sollte das Kopftuch — notabene fiir Leh-
rerinnen — als Symbol einer religios be-
stimmten Lebensfihrung aber nicht zu-
gelassen werden. meint Akashe-Bohme.
Ein solches Vorbild bote den Eltern
Hand. ihre Tochter. die dem Kopftuch
allenfalls ablehnend gegeniiber stehen,
zum Tragen des Kopftuches zu zwin-
gen.

Der ganze Vortrag von Akashe-Bohme
kann als RomeroHaus-Protokoll ab
Mitte Mai fur Fr. 12.~ plus Porto unter
www romerohaus.ch bezogen werden.

Silvia Stralum Bernet

Gender ~ eine frag-wiirdige
Kategorie

Am 16. April hat in der Paulusakademie
Ziirich eine zweite Tagung zum Thema
gender stattgefunden. Brigit Keller, die
schon den letztjihrigen Anlass geleitet
hat, fithrte ins Thema gender mit
Schwerpunkt auf «frag-wiirdig» ein.
Die in Basel lehrende Historikerin Re-
gina Wecker hat anhand eines ge-
schichtlichen Abrisses dargelegt. dass
der Begriff gender problematisch und
unscharf geworden ist. Die Frage der
Definitionsmacht wird mit einem Be-
griffswechsel jedoch nicht erreicht.
Tove Soilands These betrachtet gender
als Bestandteil des Geschlechterregi-
mes, das auch in die neoliberale Ratio-
nalitidt einfliesst. In der Replik von
Patricia Purtschert blieb dies nicht uner-
widert. Es wurden kritische Fragen auf-
geworfen wie z.B.: Ist die Dekonstrukti-
on von gender ein Luxusproblem der
Ersten Welt? Christa Binswanger mode-
rierte die Diskussion zwischen Tove
Soiland. Patricia Purtschert und dem
Publikum. Diese wurde auf hohem
theoretischem Niveau gefiihrt.

Am Nachmittag wurde zwischen fiinf
spannenden Workshops gewihlt. Fra-
gen zu konkreten Erfahrungen in unter-
schiedlichen Kontexten konnten in re-
gen Diskussionen angegangen werden:
Wie wirkt sich gender im Migrations-
kontext aus, wie in der personlichen Le-
bensgestaltung? Was bedeutet gender
fiir die Verortung von Lesben? Gender
im Spannungsfeld von Gleichstellung,
gender als Kritik oder Bestandteil des
neoliberalen Geschlechterregimes? Ist
ein gemeinsamer politischer Kampf ge-
gen Diskriminierungen von Frauen
trotz aller Differenzen weiterhin mog-
lich?

Im Podiumsgesprich. geleitet von Bri-
git Keller. diskutierten die Workshop-
leiterinnen Regina Wecker, Jael Bueno.
Regula Frey Nakonz. Martha Rohner
und Angela Zimmermann iiber einen
moglichen Ausblick: Miteinander strei-
ten und trotzdem gemeinsam politisch
handeln. Podium und Publikum stimm-
ten iiberein. dass wir auch heute noch
ein Wir brauchen, dass dieses Wir aber

weder die Homogenitit der Frauen zur
Voraussetzung hat. noch sie auf eine
einzige Identitit festlegen will.

Elisabeth Wunderli

Hinweise

Lust auf «gender»?

Alles. was Sie schon immer zum Thema
«gender» wissen wollten, erfahren Sie
ab sofort auf der Webseite www lustauf-
gender.ch; in einem Spiel, auf Wissens-
seiten, mit Fakten und einem Quiz. Die
Webseite zeigt auf, dass Geschlechter-
rollen verdnderbar sind. Sie motiviert
dazu, im personlichen, beruflichen und
gesellschaftlichen Umfeld fixe Bilder
von Mann- und Frausein zu hinterfra-
gen und aufzuldsen. Die Kampagne ist
ein gemeinsames Projekt der Gleich-
stellungsbeauftragten der Fachhoch-
schule Zentralschweiz, der Universitdt
Luzern, des Kantons und der Stadt Lu-
zern anliisslich des 10-jdhrigen Beste-
hens des Biiros fiir die Gleichstellung
von Frau und Mann des Kantons Lu-
zern.

Wir gratulieren! Das Fraueninforma-
tionszentrum FIZ wird 20 Jahre alt!
Seit zwanzig Jahren bekdmpft das FIZ
alle Formen der Gewalt und Ausbeu-
tung von Migrantinnen in der Schweiz,
auf individueller und auf politischer
Ebene. Tausende Frauen aus Afrika,
Asien, Lateinamerika und Osteuropa
haben in den vergangenen Jahren die
Unterstiitzung des FIZ gesucht. Sie alle
verbindet, dass sie von struktureller
oder individueller Gewalt und Ausbeu-
tung betroffen sind und sich dagegen zu
wehren versuchen. Viele dieser Migran-
tinnen sind Opfer von Frauenhandel.
Die hohen Profite bei gleichzeitig gerin-
gem Risiko macht Frauenhandel fiir die
Titerlnnen zu einem lukrativen Ge-
schéft mit der Ware Frau. Heute wird -
nicht zuletzt aufgrund der Arbeit des
FIZ — in breiten Kreisen anerkannt, dass
Frauenhandel eine schwere Menschen-
rechtsverletzung darstellt. Schwerpunk-
te in der Arbeit des FIZ sind personliche
Beratung, telefonische Unterstiitzung.
Begleitung von Frauen, die Opfer von
Frauenhandel geworden sind, politische
Lobbyarbeit. Bildungsveranstaltungen,
Vernetzung mit Organisationen in den
Herkunfislindern und Aufbau eines
Priventionsprojekts in Brasilien. Am
2. Juli findet in der Roten Fabrik in
Ziirich das Jubildumsfest statt.
Informationen: www.fiz-info.ch

1000 Frauen fiir den Friedensnobel-
preis 2005 — Nomination bei Nobel-
preiskomitee eingereicht

Ende Januar wurde beim Friedensno-
belpreiskomitee in Oslo die Nomination
der 1000 Frauen des Projekts «1000
Frauen fiir den Friedensnobelpreis

2005» eingereicht. Mitunterzeichnet ist
das Schreiben von Bundesritin Miche-
line Calmy-Rey.

Mit der Nomination wollen die Initian-
tinnen am Beispiel von 1000 Frauen
zeigen. dass Frauen weltweit Losungen
gegen Armut und Gewalt. fiir Gerech-
tigkeit, Bildung. politische Rechte und
Sicherheit erarbeiten. Um ihre Strate-
gien, Methoden, Netzwerke und Visio-
nen sichtbar zu machen, portritieren lo-
kale Journalistinnen und Journalisten
die 1000 Frauen. Unabhingig vom Ent-
scheid des Nobelpreiskomitees werden
die Portrits in einem Buch zusammen-
gefasst und tiber Internet weltweit zu-
génglich gemacht.

Um den Regeln des Nobelpreises zu
entsprechen. wurden in der Nomination
drei Frauen aus drei Weltregionen spe-
ziell hervorgehoben. Die Namen der
1000 Frauen sollen voraussichtlich im
Juni 2005 veroffentlicht werden. Das
Nobelpreiskomitee gibt seinen Ent-
scheid im Oktober 2005 bekannt.

Das Projekt 1000 Frauen fiir den Frie-
densnobelpreis 2005 wurde im Mirz
2003 initilert. mit dem Ziel, weltweit
1000 Frauen und ihren tdglichen. oft ge-
fahrlichen und unermiidlichen Einsatz
fiir Frieden und menschliche Sicherheit
sichtbar zu machen. Mit der Nomina-
tion fiir den Friedensnobelpreis sollen
die Frauen ermutigt und ihre Arbeit ge-
ehrt werden.

2004 wurde mit der Unterstiitzung von
20 Koordinatorinnen weltweit nach
Kandidatinnen gesucht. Mehr als 2000
Frauen aus iiber 150 Lidndern wurden
vorgeschlagen. Im Oktober wihlte das
internationale Projektteam daraus 1000
Frauen aus. Die Kriterien waren streng.
Unter anderem hatten Nachhaltigkeit
der Arbeit, Einschluss aller Konfliktpar-
teien, langfristiges Engagement und die
Vernetzung grosse Bedeutung.

Die Zahl 1000 ist ein Symbol. Die 1000
vorgeschlagenen Frauen sind stellver-
tretend fiir Tausende von Frauen, deren
Namen die Liste weiter ergdnzen konn-
ten. Das Sichtbarmachen der 1000
Frauen soll eine Ehrung und Ermuti-
gung fiir all jene Frauen sein. die sich
weltweit gegen Armut. kriegerische
Auseinandersetzungen, fiir mehr Ge-
rechtigkeit. menschliche Sicherheit und
Frieden einsetzen. Nominiert sind
mehrheitlich Frauen der Basis, 45%
sind so genannte «grassroots» Frauen.
43% arbeiten in nationalen Institutionen
und Universitdten. 12% sind in Parla-
menten, Regierungen oder Internationa-
len Organisationen tdtig. Unter den no-
minierten Frauen sind auch finf
Schweizerinnen.

Um die Ausstellung und das geplante
Buchprojekt zu verwirklichen, lauft in
diesem Jahr eine gezielte Sponsorensu-
che an.

Informationen:

www [000peacewomen.org
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Hinweis

Geschichte machen mit Heidi Witzig und philosophieren mit Lisa Schmuckli

Feministisches Grundlagenstudium am EWC — European Women's College

und dauert zwei Jahre.

23 Seminartage.
Die Teilnahme an einer Informationsveranstaltung ist empfehlenswert.

email h.vogt@active.ch.
Das Team: Lisa Schmuckli, Heidi Witzig, Silvia Tavernini und Heidi Vogt.

Am European Women's College studieren kann jede Frau, die Lust am Denken
und Lernen hat und bereit ist, zusammen mit anderen nach Erkenntnis zu suchen.
Das vierte Feministische Grundlagenstudium beginnt am 23. September 2005

Die Studiengebiihr pro Jahr betriigt Fr. 4600~ und wird semesterweise einbe-
zahlt. Darin sind enthalten: Im ersten Studienjahr 22 und im zweiten Studienjahr

Informationen iiber Zeit, Ort und Anmeldung unter Tel. 044 941 82 47 oder per

In eigener Sache
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